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الحمد لل الذي أنزل القرآن ا مبینء دی و رمة للمؤمنین وحجة علىل 
العا مین والصلاۃ والسلام علىی أشرف الآنبیاء وا مرسلین, نبیّنا حمد وعلیل 
ألوو ےی أَخعون) امابعذ 

فھذا کتاب فی (طرق التفسیر) جمعت مسائله ولخصت شرحھا من کتب 
کثیرۃ متصلة بأبواب طرق التفسبر؛ منھا کتب نی علوم القرآن والتفسیں 
وکتب فی الاعتقادہ وکتب فی ا حدیث وشروحہ؛ وکتب ف التراجم وعلل 
الأحادیث وسؤالات المحدثین وکتب فی سبر الفشرین وآخبارھم 
وکتب ف الفقه وأصولهہ وکتب کثیرة نی علوم العربیة لاتصاھا بالتفسیر 
اللغوي. 

وقد حاولت إحصاءهھا فبلغت ثلاثمائة کتاب أو تزیدء وم أذکر ذلك 
تکثرا بالمراجع - والعیاذ بالله - وإِنم| لیعرف طالب العلم الواقف علىی ھذا 
الکتاب ما تقر به عینه - إن شاء الله - من تلخیص یکفيه عناءَ مطالعة کشر 
من الکتب وتتبع مسائله اللتفرٴقة فیھا تفرقاً لا یکاد مع إلا بمشفّة وطول 
تتبعء ومن قرأ الکتاب تبین لە ذلك. 

وکان أصل مادۃ هذا الکتاب دورۃ علمیة قذمتھا لطلاب برنامج إعداد 
المفسر بمعھد آفاق التیسبر للتعلیم عن بعد فی رجب من عام ۷١٣١ف‏ 
ثم آعدت النظر فیھا فی شعبان من عام ۸٤٢٥ھ؛‏ فراجعتھا وھذبتھا 


طرق التفسیر 
وأضفت إلیھا عددا من الدروس لتخرج نی کتاب تعلیمي ول آزل 
اأُعمل نی التھذیب والإضافة والتحریر حتی وقت إعداد هذہ المقدمة نی 
۸ شوال ۸٤٤٢۱ھ.‏ 

وقد اجتھدت فی تحریر هذا الکتاب وتلخیص مسائله وترك الاستطراد 
إلا لفائدۃ مهمّةء لأنْ طرق التفسیر کالقاعدة العامّة الأساسیة التی تنبنی 
علیھا أصول التفسبر وقواعدہ وضوابط دراسة مسائله. - 

والحمد لل علىی ما من بە من إِتمام هذا الکتاب؛ وأسأله تعالی کما من 
بالعون والتوفیق لإعدادہ ان یمن بالقبول والنفع والبرکةء وآن جعل ھذا 
العمل خالصاً لوجھه الکریم مینٌراً محبّا لطلاب العلمء وأن یقیني شڑ 
نفسی وشر الشیطان وشرکە؛ وصل اللہ وسلم علی نبینا حمدء وعلى آله 
وصحبہ؛ ومن اتبعھم باحسان إپی یوم الدین. 


وکتب 
عبد العزیز بن داخل ا مطبري 
الرپیاضض 
۲۸ شوال ۸٦ھ‏ 





الباب ال٭أول: إیجاز التعریف بطرق التغسیر 


من رحة الله تعال ے1 للڈکر؛ فقال چل شآنہ: 

وَلقد بکرنا لان لِلزْم فَھز فَھَلَ ین تُذکر ()4. 

سے )...یت 
للفھم والتدبرء وتیسپر ھداہ للعمل والاتباع. 

ومن تیسبر اللہ تعا ی للقرآن تیسبر تفسبرہہ وبیان معانيەء واستخراج 
فوائدہ وأحکامه بطرق یتیشٌر للمتعلمین تعلمھاء وللدارسین دراستھا. 

وٰذہ الطرق منارات پہتدي بہا السائرونء وعلامات یمیٔزون بہا الخطأً 
من الصواب: والراجح من المرجوح. 

وهٰذا العلم أَثِمّته الذي ھم هھداة طریقهء وأسوۃ السائرین فیە؛ فمن 
تٌبع سبیلھمء وسار علی منھاجھم؛ وتدرٌج نی مدارجھم وصبر على لأواء 
الطریق بلغ منزلة الإمامة نی ھذا العلہ فانتفع وارتفع؛ ومن لّبع غیر 
سبیلھم وارتضی غیر ما ارتضوہہ فقد زل وضلء وفین وغبن. 


الأصل يے بیان طرق التفسیر 

من أُشھر ما یُؤثر نی بیان طرق التفسیر ما رواہ ابن جریر فی تفسیرہ من 
طریق مؤمل بن إسماعیل عن سفیان الثوري عن أبي الزناد عن ابن عباس 
رضی اللہ عنھ,| أنه قال: (التفسبر على أربعة أوجو: وجةٌ تعرفه العربٔ من 


طرق التفسیر 
کلامھاء وتفسبر لا پُعذر أحذٌ بجھالتہ وتفسبر یعلمه العلم|ء وتفسیر لاّ 
یعلمه إلا اللہ تعالی ذکرہ6. 

وهذا إسناد رجالە ثقات إلا أنه منقطع؛ فأبو الزنادم یسمع من ابن عباس. 

اگج فلد الاول سام جرد العتی: وت تلٹاما الہ :الف ل؛ 
راف اما شرعا وظری ا ٹاصمیلا زتتصیاڈ 

٭ فأما التفسبر الذي لا یعذر أحد بجھالتہ فھو ما بحصل بە العلم 
الضروري من دلالة ا خطاب لمن بلغه؛ فقول اللہ تعا لی 'لوَآَعبُدوا الله ول 
ُا وو تَ"ّنًا 4 صریح فی الأمر بالتوحید والنھي عن الشرك ولا یعذر 
احد بجھالة هذا الخطاب إِذا بلغه بلاغاً صا 

وکذلك قول الله تعا ی: طوَلا تفنلوا اننس الی حم الال يِالحیٌ 4 
2ل اف عال 71۳۶ا و از اش کان فلحسشة وس سبیلا ((4)۲. 

ونحو ذلك من الایات البیّنات التی تدل على ا مراد دلالة بیّنة ظاهرۃ فی 
أمر من أمور الدین المعلومة بالضرورۃ للمسلمین. 

فھذہ لا یعذر أحد بجھالتھا إذا بلغتہ بلاغاً صحیحاًء وہذا بخرج من 
م تبلغه ومن بلغته لکن علىی وجہ لا تقوم بە الحجة؛ کالأعجمي الذي لا 
یفقه ما یتل عليهء ومن ئی حکمەه. 

٭ وآما التفسبر الذي تعرفه العرب من کلامھا فھو التفسیر الذیي یکفی فی 
راال ‏ ا 0 2ت 2ھ رھااص مد علعرے مسا 
وخاطبھم الله بأأحسن ما یعرفون من الفصاحة والبیان؛ إلا ان علم اللعغة 
واسعء ومفردات اللغة کثیرۃ یتفاوت الناس نی العلم بہاء وإدراك معانیھاء 
ویستعمل عند أقوام من العرب ما هو غریب على آخرین. 


ہیں یی 


روی أبو عبید فی 'فضائل القرآن' وابن جریر فی تفسیرہ والبیھقیي فی 
'شعب الإیمان' من طریق سفیان الثوري؛ عن إبراھیم بن مھاجر؛ عن 
مجامد عن ابن عباس أنه قال: (کنت لا آدری ما فاطر السموات حتی 
آتانی أعرابیان بختصمان نی بئرء فقال أحدہما: انا فطرتہاء یقول: أنا ابتدآتہا). 

وابن عباس یعلم أن معنی 9 فاطر السم|وات) أي خالقھماء لکن الفَطرَ 
معنی أخصٔ من جرد الخلقء فعرف من حکایة الأعرابي أن (فاطر 
السماوات) ا مراد بە: مبتِئ خلقھا. 

ونی الصحیحین من حدیث أي الزناد عن الأعرج عن أي ھریرةء عن 
النبی صلى اللہ عليه وسلم أنه قال: (بینما امرأتان معھم| ابنا ماء جاء الذئب؛ 
فذھب بابن إحدا ماء فقالت ھذہ لصاحبتھا: إن| ذھب بابنك أنت: وقالت 
الآخری: إنما ذھب بابنك فتحاکمتا إلی داود فقضی بە للکری؛ فخرجتا 
على سلیم|ن بن داود علیھم| السلامء فآخبرتاہ فقال: اثتونی بالسکین أشقه 
بینکماء فقالت الصغری: لاء یر مك اللء هو ابنھاء فقضی بە للصغری). 

قال: قال ابو ھریرة: (والل إِنْ سمعت بالسکین قط إلا یومئذ ما کنا 
ول لن يَةاء وھذا ا حدیث من أوّل ما سمعه أبو ھریرۃ رضي الله عنہ 
بعد إسلامہ؛ ونی کتاب اللہ تعالی: لوہات کل وََحدَیَنہَنَ یکنا 4. 

وروی الإمام آحمد والبیھقي من طرق یشدً بعضھا بعضا عن أبي طعْمَة 
أنه قال: سمعت ابن عمر یقول: حرج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إلی 
ابد فخرجت معه فکنت عن یمینەء وأقبل أبو بکر فتأَحْرْتٌ لە فکان 
3 یمینه وکنٹ عن یسارہہ ٹم ریب ہس تم 


طرق التفسیر 
فدعانی رسول اللہ صل الله عليه وسلم بالّْيَةَ وما عرفت الدیة إلا یومئذ؛ 
فأمر بالڑقّاق فشُقَت ثم قال: (لَعنت ا حمر وشارہہا وساقیھا وبائعھا 
ومبتاعھا وحاملھا وا محمولة إليه وعاصر ھا ومعتصرھا وآکل ثمنھا). 

الٴقاقق جمع زِقی وہو وعاء من جلد ثحفظ فیه ا حمر. 

والّدیة ھي السکین. 

فھذا المثال من الامثلة التی تظھر تفاوت العرب فی استعمال المفردات 
اللغویة ومعرفة معانیھا؛ فابن عمر قرشیٔ وأبو ھریرة دَوْسیٌٔ قد خفي علیى 
کل راسدوجھاما اق عد الاک 

٭ وآما التفسبر الذي یعلمه العلماء فھو ما یتوقف القول فیه علی العلم 
بأدلة الکتاب والسنة واستنباط الاأحکام منھاء ومعرفة بالإجماع والخلاف: 
والناسخ وا منسوخ: والعامٌ وا خاصء وا مطلق وا مقیّدء والمجمل وال بین 
وغیرھا من العلوم والأدوات التي یکتسبھا العلماء بتعلمھم وتفقھھم نی 
الکتاب والسنة؛ حتی یکون لدیہم علم کثبر یعرفون بە تفسبر الاآیات التی 
لا یکفی فی معرفة معناہا جرّد المعرفة اللغویة؛ وذلك مثل ا مراد بالحق فی 
قول اللہ تعالی: َء اثوا حَقَة يَوَم حصادیہ 4؛ فإلہ لا یعرف امراد إلا من 
کان لە علم بأاحکام زکاۃ الزروع والثمار. 

٭ وأما التفسبر الذي لا یعلمه إلا الله فھو الغیب الذي لا یبلغه علم 
البشرء کحقیقة صفات اللہ تعا یء وما تؤول إليه اللغیبات من ا جنة والنار 
وأھوال یوم القیامة ومتی تکون الساعة ونحو ذلك. 

ما ما لا یعلمه إلا الله فالواجب فيه أن نکل علمه إلی الله تعا ی؛ ولا 
نتکلف ال حدیث فيهہ فقد حرٌم الله القول عليه بغیر علم. 


طرق التفسیر 
- وأما لا یعذر أحد بجھالته فأمرہ ظاہر ٹن. 
وبقيی وجھان من التفسپر: ما یعلمه العلماء وما تعرفه العرب من 
لحفظ ما روي فیھماء وصنفت المصلفات ‏ حمع تلك ا مرویات والأقوال 
وتقریبھاء وتحریرھا وتیسیرھا. 


مراتب طرق النَفسیر 

أجل طرق التفسیر وأحسنھا تفسیر القرآن بالقرآنء ثم تفسیر القرآن 
بالسنةء ثم تفسبر القرآن بأقوال الصحابة ثمٌ تفسبر القرآن بأقوال التابعین 
ومن تبعھم من الائمة الربانیینە ثم تفسیر القرآن بلغة العرب. ثم تفسیر 
القرآن بالاجتھاد الملشروع. 

وھذہ الطرق لیست متایزة ولا متخالفةء بل بینھا تداخل واشتراك 
ویعین بعضھا علی بعض: وا مقصود من هذا التقسیم توضیح الطریقة 
للمتعلم؛ وإلا فان النبي صلى اللہ عليه وسلم قد فسٌر القرآن بالقرآن؛ 
وفشر القرآن بلغة العرب؛ وکذلك تفاسبر الصحابة والتابعین منھا 
استعمال لتفسبر القرآن بالقرآنء ومنھا استعمال لتفسبر القرآن بالسنة 
ومنھا استعمال لتفسیر القرآن بلغة العرب ومنھا تفسیر بالرأي والاجتھاد 
ولکل ذلك أمثلة یأتی ذکرھا بإذن اللہ تعا ی. 

وقد بجتمع نی السألة الواحدة من مسائل التفسبر طرق متعددة من 
طرق التفسبر. 


طرق التفسیر 

وهذہ الطرق منھا ما يُکتفی فیه بالنص لظھور دلالتہ على ا مراد ومنھا 
ما تاج معہ إلی اجتھادہ فیقع الاجتھاد فی تفسبر القرآن بالقرآنء وتفسیر 
القرآن بالسنةء وتفسپر القرآن بلغة العرب؛ وکذلك قد یفھم من بعض 
قوال الصحابة والتابعین أموراً یستدل بہا علی نظائرھا فی التفسبر؛ 
فیدخلھا الاجتھاد. 

والاجتھاد نی التفسپر یتنوّع إلی أنواعء ویستند فیه الفسّر إی الطرق 
اللتقدمة باستعمال آدوات الاجتھاد التی تعینہ علىی استخراج ا مسائل؛ 
ومذمومء ویجعلون للتفسیر بالرأي اللحمود شروطا بعد خالفھا ذا رأي 


مذموم نی التفسیر. 
ومن آشھر تلك الشروط: صحة الته لتفس ئی نفسه؛ و صحة الدلالة 


والا ام بہذہ الطرق ومعرفة مسائلھا وتفاصیلھا وقواعدھا وأحکامھا 
من أَهمّ الأأصول التي ینبغي لطالب علم التفسیر أن یجتھد فی تحصیلھاء ثم 
یتمژن علی تطبیق قواعدھا فےم| یدرس من مسائل التفسیر. 

رت تا ا2ا غرس اتمائل الات طرق الس سی من 
ااقصل رافشاا ض رشن اکر ا را الا ۱ 
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الباب الثانی: تفسیر الثقَرآن بالقرآن ١‏ 


اَل طرق الشسیر وا حھا وآ ر ھا قد را فسر القرآت بالثرآت فالل 
تعا لی هو الأعلم بمرادِه من کلامه وھو الذي یوفق من یشاء من عبادہ 
لفھم مرادہہ وإذا تبین تفسپر القرآن بالقرآن فھو أرفع درجات التفسیر. 

ولذلك اجتھد العلماء نی التماس بیان معانی القرآن من القرآن فما أُحجمل 
منە فی موضع بین فی موضع آخر آو اأحیل على بیانەء وإدراك ھذا التفسیر 
ما تفاضل فيە المفشرون وتفاوتت مراتبھم فیە تفاوتاً کبیراء غبر أنە ینبغی 
ان پُعلم أن تفسیر العلماء للقرآن بالقرآن علی نوعین: 

النوع الأول: تفسپر مستندہ النصّٔ الصریح نی القرآن. 

والنوع الثانی: تفسیر اجتھادي غیر معتمد علىی نصّ صریح نی مسألة 
الاشسسں 

ومثال الصریح: قول اللہ تعال: طوََلکً وآطارق ال١‏ وت رف ما الاڈ اي 
اَم الب( ٭؛ فنص اللہ تعال ىی على بیان المراد بالطارق بأنە النجم 
الثاقب؛ وہذا نصّٛ صریح فی المسألة لیس لأحد قول نی خالفتہ. 

وقال الآھر ترک الاضان ےک تر ال الا و ال 
الْشَُوَد مك الىَجرٍ٭ فنزول قولہ تعالل: من اْتَجر* کان متأخراً عن نزول 
الایة؛ کیا ی 'صحیح البخاري' من حدیث سھل بن سعدِہ قال: (أنزلت: 


طرق التفسیر 
فوعلوً واشریوا حی یلین لک الخیط الایس من الحيط الاو و بنزل 
َِالتَبء فکان رجال إذا أرادوا الصوم ربط أحدھم فی رجله الخیط 
الأبیض والحیط الأسودہ وم یزل یاکل حتی یتبین لە رؤیتھماء فأنزل اللہ 
بعد: ٭إمِن الَجر بر ہ؛ فعلموا آنه إنما یعني اللیل والٹھار'. 


اثتفقسیر اثصل والتْسیر اثتفقصل 

- وتفسیر القرآن بالقرآن من ما یکون التفسير فیه فی موضع الایة 
الفگرة؛ کیا نی قولۃ تعالی: لھدی لامییں ا(ك) الین ہمنون لے ویممون السا 
وَعا اقم لن ۶ ون بن سآ اک وا ار یقت وا هر 
ََقونَ ك4 فبین ا مراد بالمتقین بذکر أوصافھم وأعمام. 

- ومنه ما تکون فيه الایة الفْسّرۃ فی موضع: والایة الفْشرۃ نی موضع 
آخرہ کما نی قول اللہ تعا ی: ٭ وعل الین هادوأ حرینا ما قصصنً عليكَ مِن قَل ۹6 
وھذا فی سورة النحل؛ والاإشارة إلی قول اللہ تعا ىی فی سورة الأنعام: 
ط رَعَل الیبک اذیا حَرَنَتا کل دی ظثر وی البقر وَالْكَنو کرّنکا 
وف ہا کے رس رم ٹا 
ید 2 


جَرَیكهُم کْہِمٌ وَإِنَا لصیف (ھ)4 وھذا یدل على ان سورۃ الأنعام نزلت 
نس لعل 


وکما ی قول الله تعا ی نی سورۃ ا مائدة: سے تج 
سے ےہ ہج کے کے ضر یک 
7 تی عَليکٌہ بیانہ فی قوله تعالی: ول لا لن فی مآ او إِلٌ محر عل طاِوٍِ 
و ۳۷ےے ہج اسہ ڑکا مسقوًا آڑ لحم زیر ملخشآ 


تاد لِحَبر الہ یو من اأَضطر عَیر باغ وَلا عاد فَإِكَرَِلک عَفُور حم (()4. 
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وھذا النوع منە ما یتیسر الوقوف عليه لتشابه الألفاظ نی الموضعین, 
ومنە لا بَتفطن لە إلا الأفذاذ من العلماء لدقة مأخذ الاستدلالء ولطافة 
انتزاع المعنی منەء وھو من میادین التفاضل بین العلماء نی التفسبر. 

وکان ابن عباس رضي الله عنھم| من البارعین نی هذا النوع. 

قال عبد اللہ بن دینار: کان عمر بن الخطاب یسل ابن عباس عن 


الشیء من القرآن ئم یقول: (غْضْض عَوَاص؛ رواہ الإمام أحمد نی 'فضائل 
الصحابة'. 


دخول الاجتھاد ‏ تفسیر القرآن بالقرآن 

وآما التفسپر الاجتھادي للقرآن بالقرآن فھو تفسیر یعتمد فيه الملجتھد 
على استخراج دلالة من آیة لبیان معنی آیة آخری من غیر أن یکون فیھا 
نصضٌ صریح فی مسألة التفسیر. 

وھذا الاجتھاد قد یصیب فيه المجتھد وقد ثُطع؛ فا أصاب فيه 
الجتھد مراد الله تعا ی فقد وفق فیه للکشف عن بیان الله للقرآن بالقرآن: 
وما اأخطاأً فيه او آصاب فيه بعض العنی دون بعض فلا یصح أن ینسب 
اجتھادہ إل التفسیر الاإٰي للقرآن. 


افادۃ التفسیر بھڈا الطریق ٹلیقین 

والتفسبر الاجتھاديی قد یقیم عليه الفسر دلائل صحیحة کی العلم 
الیقینيە وقد یقصر بیانه عن بلوغ هذہ امرتبة فیفید الظنْ الغالب؛ و یفید 
وجھاً معتبر انی التفسبرہ وقد بط الملجتھد نی اجتھادہ؛ فھو عل هذہ ا مراتب. 


طرق التفسیر 

فلیس کل ما پُذکر من تفسیر للقرآن بالقرآن یکون صحححاً لا خطاً 
فیەه؛ بل منە ما یدخله اجتھاد المجتھدین من المفششرین؛ وقد بخطئ المجتھد 
وقد یصیب؛ وقد یصیب بعض العنی دون بعض, أو یذکر وجھا من 
أوجه التفسیر ویغفل ما سواہ وقد یکون فی تفسیرہ ما هو حل نظر. 

ولکل تلك الأحوال أمثلة کثیرۃ مبثوثة فی کتب التفسیر: 

- ومن تلك الأمثلة: ما ذکرہ بعض أھل العلم نی تحدید مقدار ما أمر 
اللہ بإنفاقہ فی قولہ تعالی: آَنضقرأ مع تَتَفکُم 4 حیث ذکر أن من تبعیضیةء 
والتبعیض هنا غیر مقدرہ والتقدیر مبین نی قول اللہ تعالی: 9>“کلویلک 
مَادَا يَيْشُونَ شُلٍ اَمَو 4؛ فھذا اجتھاد من المفسر نی تفسیر القرآن بالقرآن: 
والدلالة فیه محتملة لکٹھا غبر متعینة؛ فان اللہ آثنی علی من آثر علی نفسه 
فأنفق ما زاد على قدر العفو فأنفق ما هو حتاج إليه کما نی قول اللہ تعالی: 
طویْژوبت عَل اَنشْ ےم وَل کات ہم حَسَاصَة 4ء وآثنی عی من أنفق بعض 
العفو وقد قال النبي صل الله عليه وسلم لسعد بن أبي وقاص ما آراد أن 
یوصي بماله: (الثلث والثلث کثیر؛ إنك ان تذر ذریتك أغنیاء خیر من ان 
تذرھم عالة یتکففون الناس). رواہ البخاري. 

ولذلك قال ابن عباس کا ئی صحیح البخاري: (لو غض الناس إپلی 
الربع لأن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم قال: (الثلث والثلث کثبر) ). 

- ومن تلك الأمثلة: اختلاف المفسرین فی مرجع الضمیر فی قول اللہ 
تعالی: ٭ إِنَا حَنْ تَا آللگر وَإَِا لن كحَظوَ اد ۹؛ فمن أھل العلم من 
ذھب إلی أن مرجع الضمیر إپی أقرب مذکور وھو الذکر؛ وا مراد بە هنا 
القرآن الکریم؛ وھو القول ا أثور عن السلف الصالح؛ منھم مجامد 


طرق التفسیر 
وقتادة وثابت وعبد الرحمن بن زید بن اأُسلم. 

ومن المفسرین من ذھب إلی ان مرجع الضمیر إلی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم؛ أي: وإنا محمد صل اللہ عليه وسلم ‏ حافظون؛ واستدلوا لذلك 
بقول اللہ تعال ی: للوَالَُ یَمَصمُدک مر التّایں 4٭؛ وقد ذکر هذا الاستدلال 
الزخشري والبغوي والقرطبي وغیرھمء وأصل القول ذکرہ ابن جریر 
قبلھم لکن من دون ھذا الاستدلال. 

وھذا الاستدلال فیه نظرہ لأن سورۃ ا حجر مکیة وسورۃ ا مائدة مدنیة؛ 
وھذا القول خلاف الأصل وھو أن یرجع الضمبر إلی أقرب مذکور مام 
پصرفه صارف؛ ولا صارف هنا. 

ولذلك قال الآأمین الشنقیطی رحمہ اللہ: (بین تعا ی نی ھذہ الآیة الکریمة 
اہ حر التی تل ارآ ال راف حاظ لسن اتہرادب آر سس 
أو یتغیر منە شیء أو یبدلء وبین ہذا المعنی فی مواضع أخر کقولە: للا 
َأَْيم ايل مِنْ بین َديّه ولا مِن خَلفهِہ تارب من عو بد ا(ك)چ وقولہ: لا 
رك دہ لِحالكک تم یہ اي تا مم َشنائل ( چ لی فولہ: ثُإِعَ ملا 
ان ا(9) 4 وہذا هو الصحیح فی معنی ھذہ الایة أن الضمیر فی قولە: 
عون آء كَفظُوبَ )ا 4 راجع إلی الذکر الذي هو القرآن. 

وقیل: الضمیر راجع إلی النبی صلی الہ عليه وسلم کقوله: لوَآلَهُ 


سے 


يَعَمِمُدک ىِنَالتّایں 4 والاآول و ا حق کم یتبادر من ظاھر السیاق)ا.ھ. 

- ومن تلك الآمثلة: قول عبد الرمن بن زید بن اُسلم نی ا مرادبالأأارض 
فی قول الله تعال: طوَلَيَذ سکَتَتٌالَمْر مِٛبمَد اي اک الد تھا 
مبسادی الصلحوبے ا(۵ 4. 


طرق التفسیر 

حیث ذھب إ لی أُن المراد بالأرض ہنا الحنة؛ واستدل لذلك بقول الله 

ہے یی نا کا 3 7 سے کے م سے کر 7ہ کس مم کے ہہ سے ےچ سیر 

تعا ی: طوقالوا الْكَة لو لی صدفنا وعدہ واؤرٹنا الارض نوا مرے 
ا من عم 7 الَكملنَ .4)٥[‏ 

وھذا القول قال بە جماعة من السلف: وف السألة أقوال آخری یستدل 
ما بأدلة أآخری: 

فقیل: هي الأرض التي وعدھا اللہ بني إ سرائیل کما قال تعا ی: ٭وآورڈ: 
لق الیک کافا منتضحثدت مرف الا کر ھا لی برک 
جا ےھ وت جات ظا صصح اھت اھت 
یصعع فرعوث وَقَومَة, وما کانواً بعر شوک 1)۳ 46. 

وقال تعالی فی شأن فرعون وقومہ: لف حرعتلهم من جنپ وعبون ا(٥)ا‏ وو 
مقار کریر (ع) كلَلك وَأَوَينھا بَ إِسَرّوبل (4)2. 

وقال تعالی: ٭ إكَ فْعَوّت عَلا فی الكَضِ وَکَکل اَمْلَهٰا شِیکا مَمَسَْیٹ 
ور وہ ےن اَلَمَفَسلينَ رآ 
کی نت ا ط72 شاک لی ہی تا تہ ا الوب ٹر کے 2 


اپ 


2ھ 
اوہ میلزاضریکت لئ و لئ ۔ کعا مت 
مت تد لعبادہ الملؤمنین نی ا حیاة الدنیاء وھو 
مقتضی العاقبة ا حسنة التی کتبھا لاأولیائه بأن یزیل دولة الباطل مھما عتت 
وتجرت ویورث الأرض عبادہ المؤمنین الذین یعملون الصالحات: وھذا 


ک5 


۲ 


طرق التفسیر 


بر ال الکرنڈے التعي تحققت کثیرأء کیا قال اللہ تعا ی: ٭ ون جَندَنا کہ 
لکل 40ء وقال: ۶ إنا لتنصن رسلتا والذِت ءامنوا ق اححیوو الدنیا وتوم 
الشَنکۂ (4)2. 

رپ و رس سام رہم پلک 
لیے (۳) َلَتکِتَتَگم الا یا مَيممَ ۹ 

راراکان د شض تا تن ا کت اک 
پزرٹھسا مَن وَكکآ ین ماد وَالعَتيَة ملق (۹)0. 

راو فال ی اکپ سشره افصیل اعاو سط رَأَورتَکُم 
اہم ودبِسَعُم وَموَمع وَازسا لع تطغوما کارے لدع کل َء ہیا .1)٥((‏ 

وھذا القول ذکر أصلە ابن جریر فی تفسیرہہ وزادہ إیضاحاً الشیخ حمد 
الآمین الشنقیطي فی تفسیرہ أضواء الات 

والراجح أن دلالة الایة تسم ھذہ الأقوال کلھا ولیس بینھا تعارض. 

زع ل ھتاس اہ تد رحد اف کر وافالسش لسوت ابسدل 
له بآیة من القرآنء والادلة علی الأقوال الآخری آکثر نی القرآن الکریم 

والقصود التنبيه علی آه لیس کل ما پُذکر من تفسیر القرآن بالقرآن 
پکرن سیع ا لا خلاف فہ لأن مته ما پکرن ضادر اع اتاد قد 
یصیب فی المفسر وقد بخطئ:؛ وقد یصیب بعض المعنیء وقد یکون لقوله 
وجه معتبر فی حال من الأحوالء فیکون صحبحاً فی خصوص ذلك ا حال 
من غیر تعمیم. 


کے 


لارض لله 


عنایة العلماء بتفسیر القرآن بالقرآن 

وقد اعتنی بہذا النوع من التفسیر جماعة من أھل العلم وظھر أثر ذلك 

- فروي عن ابن عباس؛ وخاهد وفتادة وعبد آل یع یع زیلک ین 
أسلم وغیرھم أمثلة کثیرۃ لتفسیر القرآن بالقرآن؛ لکنە غالباً ما یکون 
مأخذہ اجتھاد المفسر لاصابة العنی ا مراد؛ فیستدل لذلك بالقرآن. 

واعتنی بە بعدھم جماعة من کبار المفسرین ومن أشھر من ظھرت عنایتہ 

وإسماعیل بن عمر ابن کثبر الدمشقي. 

ومحمد الآامین ا حچکني الشنقیطي فی تفسیرہ 'اضواء البیان' نی إیضاح 
القرآن بالقرآن. 

و یزل المفسرون یقذمون تفسیر القرآن بالقرآن على غیرہ من أنواع 
الس 

اثؤلغات يے تفسیر اثقرآن باثقرآن 

لا تکاد تخلو کتب التفسیر ا معتبرۃ من اعتماد عی تفسیر القرآن بالقرآن 
لکن العلماء یتفاضلون فی العنایة پہذا الطریقء وفی إصابة المعنی ا مراد به. 

وقد آفرد بعض العلماء کتبأفی التفسبر اعتنوا فیھا بتفسبر القرآن بالقرآن: 
ومن تلك ا ٦‏ لکثت: 

١۔‏ مفاتیح الرضوان نی تفسبر الذکر بالآثار والقرآن؛ محمد بن إسماعیل 
الأمیر الصنعانی (ت:۱۱۸۲ھ). 
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۲ تفسپر نظام القرآن وتاویل الفرقان بالفرقان لعبد ا حمید الفراميی 
ا مندي (ت:۹٣۱۳ھ))ء‏ وھو کتاب قیم مطبوع. 

۳ تفسبر القرآن بکلام ال رحمن: لأبي الوفاء ثناء اللہ الآمرتسري الٰندي 
(ت:۷٦۱۳ھ)ء‏ وھو الذي بَاھّل میرزا غلام اد القادیانی مؤسس 
الجماعة الاأحمدیة نی ال ند نی مطلع القرن الرابع عشر اٰجري؛ وکانت 
المباهلة علی أن الکاذب یموت فی حیاة الصادق وقد مات میرزا غلام 
مد عام ١۱۳۲ھ‏ قبل وفاة ثناء الله الذي مات عام ۷٣۱۳ھ.‏ 

.٤‏ أضواء البیان نی إیضاح القرآن بالقرآن محمد الآمین ا چكکني 
الشنقیطيی (ت:٣۱۳۹۲ھ)ء‏ وهو من أجل الکتب فی ھذا النوع وأعظمھا 
لقع 


آنواع تفسیر القرآن بالقرآن 

وتفسبر القرآن للقرآن على أنواع کثیرة: 

- فمنه تفسبر إحدی القراءات لغبرھاء وقد قال مجاھد بن جبر رمه 
لله: الو کنت قرأَت قراءة ابن مسعودِ م أحتج أن آسأل ابن عباس عن 
کٹبر من القرآن ما سألت+. رواہ الترمذي. 

رذ ك لان الثراءات ہفٹر یعضھا یغضا 

- ومن ذلك أیضا تفسبر القرآن بم| ثبت من الأحرف السبعةہ هذا النوع 
من التفسیر من دلائل تقدم الصحابة رضي اللہ عنھم فی علم التفسیر فإتہم 
قد علموا من ذلك شیئا کثیرا ما حم یصل إِلینا. 
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قال آبو عبید القاسم بن سلام بعد ان ذکر مرویّات نی الأحرف 
السبعة: (فَأَمًا ما جاء من ہذہ ا حروف التي م یؤخذ علمھا إلا بالإسناد 
والروایات التی یعرفھا ا خاصة من العلماء دون عوام الناس؛ فإنم راد 
أھل العلم منھا أن یستشھدوا بہا علی تأویل ما بین اللوحین؛ وتکون 
دلائل علی معرفة معانيه وعلم وجوھه؛ وذلك کقراءةۃ حفصة وعائشة: 
[حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی صلاة العصر] وکقراءة ابن 
مسعود: [والسارقون والسارقات فاقطعوا أیم|نہم]ء ومثل قراءة أي بن 
کعب [للذین یؤلون من نسائھم تربص أربعة أشھر فان فاءوا فیھن...]؛ 
وکقراءة سعد [فإن کان لە اخ أو ُخت من آمھ] وکم| قرأً ابن عباس: [لا 
جناح علیکم أُن تبتغوا فضلا من ربکم فی مواسم ال حج]ء وکذلك قراءة 
جابر [فإن الله من بعد إکراهھن من غفور رحیم]. 

فھذہ ا حروف وآأشباہ هما کثیرة قد صارت مفسّرۃ للقرآنء وقد کان 
ُروی مثل ھذا عن بعض التابعین نی التفسیر فیستحسن ذلكء فکیف 
إذا روي عن کبار أصحاب حمد صل اللہ عليه وسلم؛ ثم صار فی نفس 
القراءۃ؟ فھو الان آکثر من التفسیر وأقوی؛ وأدنی ما یستنبط من علم هذہ 
ا حروف معرفة صحت التأأویلء علی أُنہا من العلم الذي لا تعرف العامة 
فضلہہء إنما یعرف ذلك العلماء. 

وكکذلك یُعتبر بہا وجہ القراءةء کقراءة من قرأً ٭لیقس اَلْحَق پ٭ فلما 
وجدتہا فی قراءة عبد اللہ [یقضی بالحق] علمت أنت آنم| ھی یقضی الحق: 
ارات عل دا الصحت راعظرت جا دا راد 


- 


وکذلك قراءة من قرأً فَخَرجَا هم داي ین الَضِ ثَُلمُهُم ٭ ما وجدتہا 
فی قراءۃ أيٌ [تنبّٹھم] علمت أن وجہ القراءة تُکلَمھم؛ فی أشیاء من ھذہ 
کثیرة لو تبرت وجد فیھا علم واسع لمن فھمه).ھ۔. 

- ومن أنواع تفسیر القرآن بالقرآن: تفسیر اللفظ بلفظ اشھر منہ 
وأوضح. 

- ومنھا: بیان المجملء وتقیید ال مطلقء وتخصیص العام. 

- ومنھا: بسط المختصرء وتنویع الأسلوب؛: واللف والنشرء والتفصیل 
والامال. 

والقرآن یصدّق بعضه وبعضً یأتلف ولا بختلفء وما أجمل منە نی 
موضع بین فی موضع آخرہ أو أحیل إلی بیانہ. 

وقد اأحکم الله آیاته وفصّلھا وبیّنھا لیتدبّرھا من تبلغه ویتفگر فیھاء ولا 
یبلغ الناس أُن بحیطوا بە علماء لکنه یکفیھم فی| بجحتاجون إليەء ویتفاضلون 
فی العلم بەء ومن خفي عليه شیء منە؛ فلیکله إلی عالمه. 

وقد أفاض الشیخ محمد الآمین الشنقیطیي رحمہ الله فی مقدمة تفسیرہ 
'اأضواء البیان فی إیضاح القرآن بالقرآن' فی ذکر أنواع بیان القرآن للقرآن 
وذکر أنواعاً کثیرۃ ومٹل لکل نوع بمثال. 

ومن الأنواع التي ذکرھا ‏ رحمہ اللہ: 

۱: تفسپر اللفظ بلفظ أشھر منہ وأوضح کقوله تعا ی فی حجارة قوم 
لوط مرن علخ حمَاره من تل اه وین معناہ نی الذاریات بقوله 
تعا ی: ٭ فالواإنًا لتاق فو فو خَرمیتَ(( تس ل ہم حجار يّن طین ا(5 4. 
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٢‏ بیان الإجمال الواقع بسبب اشتراك فی اسم أو فعل و حرف. 

٣‏ بیان الإجمال الواقع بسبب إبہام فی اسم جنس جعا کان أو مفردا و 
اسم جمع أو صلة موصول أو معنی حرف. 

:٤‏ بیان الإجمال الواقع بسبب احتمال فی مفسر الضمیر. 

٥‏ بیان ما سٹل عنە نی موضع آخر. 

٦‏ بیان ما یفید تخصیص ا لعنی اللغوي. 

۷ بیان ما یفید خلاف ا تبادر إی الذھن. 

۸تفصیل ما ذکر مجملافی موضع آخرہ ولذلك أمثلة کثبرۃ نی القصص 
رالآغاروالامررات رالضات. 

۹ ن پُذکر أمر فی موضع ثم پُذکر نی موضع آخر شيء یتعلق بذلك 
الأمر کأن یذکر لە سبب أو مفعول أو ظرف زمان أو ظرف مکان أُو متعلق. 

٠‏ ببیان ان أحد ا معانی الداخلة فی معنی الاأیة هو المقصود. 


إلی غیر ذلك من أنواع تفسبر القرآن بالقرآن. 


التوسشع بے تفسیر القرآن بالقرآن 

وا ینبغي التفطن لە أن تفسیر القرآن بالقرآن قد توشع فیه بعض 
الفشرین حتی صار فی بعض ما ذکروہ تکلّف ظاھر. 

واستعمله بعض أھل الآھواء لمحاولة الاستدلال بە على بُذدَعِھم 
وأھواٹھم؛ والقرآن ال ذو وجوہ؛ کم قال علیٌ بن أبي طالب رضي اللہ 
عنہء ومنە حکم ومتشابہ فَأَمّا الذین فی قلوبہم زیغ فیتّبعون ما تشابہ منە 
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ابتغاء الفتنة وابتغاء تأویلة. 

ومن ذلك کثرۃ استدلال نفاۃ الصفات على تأویل ما ثبت من الصفات 
الواردة فی القرآن بقول الله تعالل: لیس کٹلو۔ سے 4. 

وکثرة استدلال نفاۃ ا حکمة والتعلیل من ا لحبریة بقول الله تعا ی: 
ف" یل عَمَا يفعَلُ ۹ علی رد ما یثبت خلاف معتقدھم؛ فیذکرون أموراً لا 
تلیق بحکمة الله جلّ وعلا من لوازم أأقواهٰم الباطلةء وإذا اعت ض علیھم 
استدلوا بشول الله تعالی: ٭ لا کل عم یفعل 4. 

والأمثلة علی انحراف المبتدعة فی محاولة تفسبر القرآن بالقرآن کثبرۃة 
وی تفسیر الرازي أمثلة کثبرة ہٰذا النوع من الانحراف. 

والتفسیر الاجتھادي وا خاطئ نی تفسبر القرآن بالقرآن لا یصخ 
اعتبارہما من التفسیر الإٰي؛ ولو اذّعِيَ فیه أنە تفسیر للقرآن بالقرآن. 


شروط صحّة تفسیر القرآن بالقرآن 

ولصحّة قول الفسّر فی تفسبر القرآن بالقرآن شرطان: 

الشرط الأول: صحْة ا مستدل عليه. 

والشرط الثانی: صحّة وجه الدلالة. 

لال عب آن لا غالف انس اصلا ضصتحیعاً مع اف آن رالستۃ 
وإجماع السلف الصالح؛ فکل تفسیر اقتضی معنی باطلاً دلّت الأدلّة 
الصحیحة على بطلانه فھو تفسیر باطل یدل علی خطاً الفشٌر أو وَهيه أو 
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تد کرت‌ارے الا لالا ظا تق ۷رت کرت ظا صا رقد 
رکون فد غناء والتباس ٹیکون غل نظر راجھاد رقد پدل عل بعضص 
اتی 
والتفسیر الذي مبخالف صاحبه منھج أھل السنة نی التلقي والاستدلال 
تفسیر بدعي خاطئ. 


أمثلة4 وتطبیقات: 


١‏ قال الشیخ سلیمان بن عبد اللہ بن محمد بن عبد الوہاب 
رو وو کل ری کی و وی 
طوآلمَلَیكدُ مَیَخونَ بحمد رَیَہِمَ َمَتتَفْرک لسن ق الائض × یفھم منه 
عموم الاستغفار فیرد إلی حکمہ وھو قوله: فإوَسَتمَیونَ ِلزِنَ َامَنا .4 
الایة فإنه م یأذن اللہ للمؤمنین أن یستغفروا للمشرکین والل لا یغفر ان 
پثر ک یہ 

۲. قال محمد الآمین الشنقیطي: (قوله تعالی: ٭ آَم رٍیدُورے آن فَنْکَلوا 
رلک کا سیل مُومَیٰ من قْل 4 م یبین هنا هذا الذي سٹل موسی من 
قبل ماھو؟ 

ولکنہ بینە فی موضع آخر وذلك فی قولہ: ٭ َكَللک کت 
1 0 ا 0ک ون کک کا ا 
جھَرہ 4). 

ار رکال ضد 7ت ا ان ا رم اف (ثرا عال+-اڑنتکی 
دم پاکسبت قلوبک 4. 
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لم یصرح هنا بال مراد ہم کسبته قلوہہمء وم یذکر هنا ما یتب علی ذلك 
إذا حنث؛ ولکنە بین فی سورة (ا ائدة) ان ا مراد ہما کسبت القلوب؛ هو 
عقد الیمین بالنیة والقصدہ وبین أن اللازم نی ذلك إذا حنث کفارۃء ھي: 
إطعام عشرة مساکین أو کسوتہم أو تحریر رقبة ومن عجز عن واحد 
من الثلاثة فصوم ثلائة آیام وذلك فی قولہ: ٭ولکن بُزَِِدُکم یما 
کا 6ر انان کرو تک یو الک کا گی ابآ 


ہے 


سے ا رھ رس و نے کر لس رر کے ےم ےر صےے ہے ے۔ے ہک رھ 
ەسوتھم آو تحریر رقبة فمن لہ بجد فصیام تُلثْد أياوٍِ ذَلِكَ کفٹرة 
ےْ ک> ےط گ 


دا حَلَفْتُم ...٭ الایة)ا.ھ. 
فھذا تفسیر ببعض ا معنی؛ لآن ما تکسبه القلوب أَعمٌ من عقد الأیمان 
فاللہ تعا ی یؤاخذ ہما تکسبه القلوب ومن ذلك عقد الأّیےان.' 


مھ 


3 
م 

3 
٦ج‏ ہنا؟ 


انظر للا میة مبحث البیان الإٰي للقرآن من کتاب 'تاریخ علم التفسیر'. 
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اثباب اٹثٹائٹث : تفسیر القرآن بالسنن4 


اأجل طرق التفسبر بعد تفسیر القرآن بالقرآن تفسیر القرآن بالسنة 
والسنة وحي من اللہ جل وعلا؛ لقول اللہ تعا لی عن نبیّه صلی الله عليه 
وسلم: ‏ وَمَا یق عن موا (ع) ان هو إِلا وی بی (۵ع)۹. 

وقد روی الإمام أحمد وآبو داوود من حدیث حریز بن عثمانء عن عبد 
الرحمن بن أبي عوف: عن المقدام بن معدي کرب عن رسول الله صل الله 
عليه وسلم آنه قال: (آلا إن أوتیت الکتاب ومثله معہء لا یوشك رجل 
شبعان علىی أریکتە یقول عليکم بہذا القرآن فما وجدتم فیه من حلال 
فاأحلوہ وما وجدتم فیه من حرام فحرموہہ ألا لا بحل لکم لحم ا مار 
الأھء ولا کل ذي ناب من السبع..٥.‏ ا حدیث. 

وی روایة عند أحمد: (یوشك أحدکم أن یكَذّبَني وھو متکّئ عل أریکتہ 
بحذث بحدیثي؛ فیقول: بیننا وبینکم کتاب اللہ فما وجدنا فیه من حلال 
استحللناہ وما وجدنا فیه من حرام حرمناہہ ألا وإِنْ ما حوٌّم رسول اللہ 
صلى الله عليه وسلم مثل ما حرم الله٢.‏ 

قال حسان بن عطیة المحارہي: (کان جبریل عليه السلام ینزل على النبي 
صل اللہ عليه وسلم بالسنة کم ینزل عليه بالقرآن: ویعلمه إیاھا کم| یعلمه 
القرآن) رواہ الدارمي وابن بطة. 


غنضے 


وقال ابنٌ کثبر: (وقوله تعال: فوَيمَلِْهَُ اَلَكِكب 4 یعني القرآنَء 


وقال الشافعی: (فذکر الله الکتابَ وهو القرآن وذکر ا حکمة فسمعتٌ 
مَن أرمًّی مِن اآھل العلم بالقرآن یقول: ا حکمة: سنة رسول اللہ). 


أنواع السنة 

والسنة مبیّنة للقرآنء وشارحة لە؛ وھي على ثلائة أنواع: قول النبي 
صلی اللہ عليه وسلم: وفعله؛ وإقرارہ: وکل ما أَفھمَ بیان مرادِ الله عز وجل 
من ذلك بن صریح فھو تفسیر نبويٌ للقرآن. 

فمثال التفسبر القولی: قول النبي صل اللہ عليه وسلم فی تفسیر قول 
اللہ تعا لی: ٭إِنَ فَر‌اںَ الْفَج رکارے مَْمُودا (۳)٭ قال: (تشھدہ ملائکة اللیل 
وملائكة النھار) رواہ الترمذي. 

من حدیث الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ رضی الله عنهء وآصله 

- ومن أمثلتہ أبضاً ما رواہ معمر عن مام بن منبە عن أأبي ھریرۃ 
رضی الله عنە أنە قال: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (قیل لبنيی 
إسرائیل: فوََدعُلوا الاب سکم مَقولوا حَلڈ قَْنز نگ حَطیَکمہ٭ فبدلواء 
فدخلوا الباب یزحفون علىی آستاهھمء وقالوا: حبة فی شعرةا رواہ 
البخاري ومسلم. 

ورواہ الترمذي أیضاً ولفظە: (قال: (دخلوا متزحفین علی أوراکھم) 
أيى منحرفین). 
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قال الترمذي: (وہہذا الإسناد عن النبي صل اللہ عليه وسلم: ٭ مل 
آلزیرے ظَلمُا ولا عَْرَ الو قَلَ لَهُم ٭ قال: قالوا: حبة نی شعرة). 

والتفسبر العملى لە أمثلة کشرة: 

- منھا: تفسبر النبيی صلی اللہ عليه وسلم ممعنی إقامة الصلاة ا أمور 
بہا نی قول اللہ تعالی: طوَاَقَو اَلصَلَٰة 4 وقولہ: ط او اَلتَلرهَ 4 بأدائہ 
للصلاة اَداءَٗ بین فيه أرکانہا وواجباتہا وشروطھا واداہاء وقال لأصحابه: 
اصلوا کیا رأیتموی أصل) رواہ البخاری من حدیث مالك بن ا حوپرٹ 

- ومنھا: تفسبرہ صلی الله عليه وسلم لمعنی إتمام ا حجّ ا أأمور بہ نی قوله 
تعالی: ٭ وَأَيِموا اَم وَالممََة یلوہ بأدائہ مناسك الحج على الوجه الذي رضيه 
الله تعا یء وآمر أصحابه أن یآخذوا عنه مناسکھم. 

- وکذلك کثبر من العبادات والمعاملات التی ورد الأمر بہا نی القرآن 
فإِن مدي النبي صل الله عليه وسلم تفسیر عملی مراد اللہ تعا ی بہا. 

ومثال التفسبر بالاقرار: 

- إقرار النبي صل الله عليه وسلم لعمر ما نزل قول اللہ تعالل: ‏ وَاتَرِ 
اََتره کرَقَ ار مث یم الإ سکب بح اسَيکاتِ تک ورک 
لللکیبت )4 نی شأن رجل أذنب ذنبا. 

فقال الرجل: یا رسول اللہ أھي فی خاصة آو نی الناس عامة؟ 


فقال عمر: (لاء ولا نعمة عین لك؛ بل ھی للناس عامة٢.‏ 
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فضحك النبيی صل الله عليه وسلم وقال: (صدق عمر) والحدیث نی 
'مسند الإمام أحمد' من طریق یوسف بن مھران عن ابن عباس عن عمر. 

- وإِقرارہ لعمرو بن العاص ما تیمم من الحنابة فی شدۃ البرد؛ کیا نی 
"مل اللإمام اُجد' وسٹن أي داوود' من حدیث عمران بن أي اریس 
عن عبد ال رحمن بن جبیر الملصري؛ عن عمرو بن العاص قال: احتلمت 
فی لیلة باردة فی غزوۃ ذات السلاسل؛ فأأشفقت إن اغتسلت أن أملك 
فتیممت؛ ثم صلیت بأصحابي الصبح فذکروا ذلك للنبيی صل الله عليه 
وسلم فقال: (یاعمزو صلبث یباضحابك و انی ج؟1 فأآخبرته بالذيی 
سر وی ۔چجمسں و نفناوا اکم 
یقل شیٹا). 

وتفسیر النبی صل اللہ عليه وسلم للقرآن واجب القبول بالشروط 
المعتبرۃ لقبول ا حدیث وھی صحة الاسناد وسلامة الحدیث من الشذوذ 
والعلة القادحة. 

فإذا صحّ التفسیر عن النبي صل الله عليه وسلم م بجز لأحد خالفته. 

والسنة لا تعارض القرآن أبداء ومن تومٔم التعارض فھو لخطئہ نی فھم 
الآیةء أو فھم ا حدیث آأو أَنْ ا حدیث غیر صحیح آأو أَنْ أحدہما منسوخ. 

قال ابن القیم ‏ رحمه اللہ: (السنة مع القرآن علی ثلاثة أوجہ: 

أحدھا: ان تکون موافقة لە من کل وجە؛ فیکون توارد القرآن والسنة 
على الحکم الواحد من باب توارد الأدلة وتظافرھا. 
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الثانی: ان تکون بیاناما رید بالقرآن وتفسیرا له. 
الثالث: ان تکون موجبة لحکم سکت القرآن عن إیجابہ أو حرمة ما 
ولا تخرج عن ھذہ الأقسام؛ فلا تعارض القرآن بوجه ماء فما کان منھا 
زائدا علی القرآن فھو تشریع مبتداً من النبيی صل اللہ عليه وسلم؛ تجب 
طاعتہ فيه؛ ولا تحل معصیته ولیس ھذا تقدم| ما علی کتاب ال بل هو 


أنواع اأحادیث المتعلفَة بالتشسیر 

والاأحادیث النبویة التي یوردھا الفسشرون نی تفاسبرھم علىی نوعین: 

النوع الأول: أحادیث تفسبریةء فیھا نصّ علىی معنی الایة أُو معنی 
متصل بالایة, 

ومن أمثلة ھذا النوع حدیث أبي ھریرة وحدیث أبي موسی الأشعري 
ن ضر ارل الف مان لق نٹ شی کان 4. 

وھذہ الآیة فی تفسیرها قولان مشھوران مأثوران عن السلف: 

أحدہما: أن المراد ساق اللہ تعا ی وهو التفسبر النبوي صح تفسیر الایة 
بە من حدیث أبي ھریرۃ وحدیث أيي موسی الاأشعريء وہو قول عبد اللہ 
بن مسعود وإبراھیم یم النخعي وروایة عن قتادة. 


ہے جب بی رح ن أبي عاصم فی 
: نے ' السنة گ۷ ٤‏ کلاما من طریق محمد بن إسحاق قال أخبرنی سعید بن 


طرق التفسیر 
پسار قال؟ ممعت آبا غریرۃ یقرل: سمعت رسول الله ضل الله علیة 
وسلم یقول: لإذا جمع الله العباد 8ی صعید واحد نادی مناد لیلحق کل 
قوم بم| کانوا یعہدون؛ فیلحق کل قوم بم| کانوا یعبدون ویبقی الناس علی 
حاغھم؛ فیأتیھم فیقول: ما بال الناس ذھبوا وأنتم ھا هنا؟ 

فیقولون: ننتظر إهھنا. 

فیقول: ھل تعرفونہ؟ 

فیقولون: إذا تعرّٗف إلینا عرفناہ؛ فیکشف ھھم عن ساقہ؛ فیقعون 
سجودا وذلك قول اللہ تعا ی: ٭إیوَمَ يُکَمَف عن سَاقِ وَیْلَعَونَ إِلُ التُجُود هَلا 
تعن ك4 ویبقی کل منافق فلا یستطیع ان یسجد ثم یقودھم إلیل 
الحنة). 

وا حدیث حسن الإسناد قد صرٌح فيه ابن إسحاق بالتحدیث عندہماء 
وقد صرح فیه بتفسبر الایة وتلك حجة قاطعة للنزاع. 

- وأما حدیث أبي موسی الاأشعري فرواہ ابن أبي عاصم فی 'السنة' من 
طریق علی بن زید عن عمارة القرشی عن أبي بردة عن أبيه عن النبي صلی 
اللہ عليه وسلم فی حدیث طویل وفيیه: (فینظرون إی الله تبارك وتعا ىء 
فیخرون لە سجداء ویبقی قوم ئی ظھورھم مثل صیاصي البقرہ فبریدون 
ان یسجدوا فلا یقدرون علىی ذلكء وہو قول اللہ تعالی: ٭إیزم يُكَتَفٌ عَن 


- وأما أثر ابن مسعود فرواہ عبد الرزاق وابن جریر محمد بن نصر 
الملروزي ئی 'تعظیم قدر الصلاة'ء والدارقطنی ئی کتاب 'الرؤیة'. 


طرق التفسیر 
الایة بەء ومع هذا فقد فسر الایة بە بعض السلف لن ذکر الساق نی الاّیة 
ورد جملاً وقد بینتہ السنة کما فعل البخاری نی صحیحہ حیث بوب باباً 
فی کتاب التفسیر باب فیَومَ بُکَتَفُ عَن سَاقِ 4ء ثم ذکر فیه حدیث أيي سعید 
وابن القیم. 

القول الٹانی: الملعنی ایکشف عن کرب وشدة) وھو قول ابن عباس 
ومجاهد وسعید بن جببر وعکرمة وروایة عن قتادۃء وھو قول تحتمله 

- وکئٹیرءئ مفسری آمل الس ذکروا القولین کیا فعل این جزیر 
والبغوي وابن کثیر وغیر ما مع تسلیمھم وإی|نہم ہما صح من أحادیث 
صفة الساق علیى ما یلیق بجلال اللہ وعظمته. 

وأما العتزلة والأشاعرۃ فقد سلکوامساك التأویل فی الاآیة والاأحادیث. 

فھذا مثال على النوع الآول من الأحادیث التي یذکرها المفسرون نی 
تفاسبرھمء وھي الأحادیث التفسیریة التي فیھا نصّ علی التفسبر. 

والنوع الآخر: أحادیث لیس فیھا نصّ على معنی الایة لکن یمکن ان 
تفر الایة بہا بنوع من أنواع الاجتھاد وھذا الاجتھاد قد یکون ظاھر 
الصحّة والدلالة عل الرادہ وقد یکون فيه بعد وقد یکون غل نظر 


طرق التفسیر 

ومن أمثلة ھذا النوع ما نی الصحیحین وغیرل ما من حدیث عبد الله بن 
طاووس بن کیسانء عن آبيە عن ابن عباسء قال: ما رأیت شیئا أشبه 
باللمم ما قال آبو ھریرة عن النبي صل الله عليه وسلم: ١إن‏ الله کتب علی 
ابن آدم حظه من الزناء أدرك ذلك لا حالةء فزنا العین النظرء وزنا اللسان 
النطق والسں قتئے ولشٹتھی والفرج یصدق ذلك کلە ویکذبە). 

فھذا ال حدیث فيه لیس فيه نصّ على لفظ اللمم لکن فھم منە ابن عباس 

والعلماء یتفاضلون نی استنباط المعانی ال متصلة بالآیات من الأحادیث 
تفاضلاً کبیرأء وا لمتئل نی الأحادیث التي ینتزع منھا العلماء معانی تتصل 
بتفسبر الاآیات بیجد آنه من ا لمتعذر الإ(حاطة بجمع الأحادیث التي ھا صلة 
بالتفسیرء وآن المؤلفات التي آلفت فی حاولة جمع التفسیر النبوي لا یمکن 
ان تحیط بە. 


اجتھاد اٹٹبی صلی اللّه عليهة وسلم ے التٹسیر 

النبي صیىق الله عليه وسلم ھو إمام الملجتھدین: واجتھادہ 8ی التفسرم 
کاجتھادہ 8ی غیرہ من مسائل الدین فیجتھد فی فھم النص؛ وفی| لا نض 
فیە لكنە معصوم من أُن يْقَرٌ عل خطاً. 

فان أآصاب نی اجتھادہ أَقرٌہ اللہ کم أُقرُہ اللہ علی اجتھادہ إذ شرب اللبن 
گّا خیرہ جبریل بین اللبن وا خمرہ واجتھادہ نی قتال الکفار یوم اأحد خارج 
اللدینة واجتھادہ فی ترك هدم البیت وإعادة بنائه علی قواعد إبراهیم. 


طرق التفسیر 

رسدااطا ت لات اق عال مان رلارتت عل عط و لف کاجباذ 
نی أخذہ الغنائم یوم بدر قبل الإثخان نی قتل الکفارء واجتھادہ نی التصدي 
لأکاہر الکفار وإعراضه عن الاعمیء واجتھادہ فی إذنه لبعض ال نافقین فی 
الےۃ لتخلف عن غزوۃ السم - 
حدیث ابن عباس قال: (سمعت عمر بن ا خطاب یقول: ما توفی عبد الله 
بن أبي دعي رسول اللہ صلی الله عليه وسلم للصلاة عليه؛ فقام إليه فلم 
وقف یرید الصلاة تحولت حتی قمت فی صدرہ فقلت: یا رسول اللہ! أُعلی 
عدو اللہ عبد الله بن أبي القائل یوم کذا: کذا وکذا؟ یعد آیامه. 

قال: ورسول اللہ صلی الله عليه وسلم یتبسم حتی إذا أکثرٹ قال: (آخر 
عني یا عمر! نی خیرت فاخترت وقد قیل ل ی: ٭ّ أَستَعْمر سام 
قثم إِن شُسَتَقْفْكْمَ سَبَعینَ مَرَة لن بَغْفْر الہ کم ۹ء لو أعلم آن لو زدت علی 
السون ففر له لزوبتا, 

قال: ثم صلى عليه ومشی معه؛ فقام علی قبرہ حتی فرغ منه. 


قال: فعجب لی وجراأتی على رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ واللہ 
ورسولە اأعلم؛ فو اللہ ما کان إلا یسیرا حتی نزلت هاتان الاّیتان: ولا 
لعل اد يَنْہُم ات ابدا ولاثم عل قبروہ إِكہُم کمَروا یالّہ وَرسُولوہ ومائوا وَھُم 
كیثرت (كیا4. 

قال: فما صلی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم بعدہ على منافق ولا قام 
علی قبرہ حتی قبضه اللہ). 


طرق التفسیر 
خصاثص النَغسیر الّبوي 

ما ینبغي أن پُعلم ان تفسبر النبي صل الله عليه وسلم لە خصائص امتاز 
بہا عن غیرہ من التفاسبر: 

١‏ فمن ذلك: أنە تفسیر معصوم من الخطاً ابتداء أو إقرارآ؛ فکل ما 
صحٌ عن النبي صلی الله عليه وسلم نی تفسبر القرآن فھو حجّة لا خطاأً 
فیه. 

والنبی صلى اللہ عليه وسلم قد بجتھد ئی التفسپر کم یجتھد نی سائر 
الأحکام لکنە معصوم من أُن یْقَرٌ علی خطاأً نی بیان ما أنزل الله إليه. 

٢‏ ومن ذلك: أن تفسبر النبيی صلی الله عليه وسلم للقرآن قد یکون 
مع تخصیص لدلالة اللفظ آو توسیع هماء وکل ذلك حجّة عنہ صل الله 
عليه وسلم. 

ومن أمثلة ذلك: 

اُ- حدیث أبي ھریرة رضي الله عنه ان رسول اللہ صلٰ اللہ عليه وسلم 
قال: (ایہا الناس إن اللہ طیب لا یقبل إلا طیبّاء وإن الله آمر ا مؤمنین ہما 
أمر به المرسلین فقال: کا ینایا آلریسل کو ین اليباتِ وَاعمَوا صَلِکا ِف یکا 
تعملونَ عم .٥4)۵2(‏ رواہ مسلم. 

ب- سو ےآ قال: سأَلتٌ عمر بن ا خطاب قلت: 
فلس علیکز جُتاح آن تتْروا من الصَلوٰۃ ان جَف آن بمَینک اَی کرو 4 وقد 
أىِنَ الناس؟ ققال ى غیر: غحجث فا عجت ثه فسالث وسول الله صل 
الله عليه وسلم عن ذلك؟ فقال: صدَقَة تُصّدق اللہ بہا عليکم فاقبلوا 


صدت٥۔‏ رواہ مسلم. 


طرق التفسیر 
۳ ومن ذلك: ان تفسیر النبي صل اللہ عليه وسلم قد یکون معه إخبار 
عن مغیّبات لا تُعلم إلا بالوحيء ولذلك أمثلة کثیرة: 
منھا: حدیث علقمة بن مرثدء عن سعد بن عبیدةء عن البراء بن عازب 
رضی اللہ عنھماء عن النبي صل اللہ عليه وسلم قال: (إذا أقعد اللؤمن فی 
قبرہ تی ثم شھد أن لا إله إلا اللہ وآن حمدا رسول اللہ فذلك قولە: 


صسروہ ےہ ہے 


ط بت الد الیرے ءَامَنوا بالْقَوَل الشّاِتِ ۱4. متفق علیہ. 

ومٹھا: حدیث سھیل بن أبي صالحء عن أبيەہ عن أي هریرة, أن 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم قال: (إذا ا٘حب الله عبدا نادی جبریل: 
إن قد أحببت فلانا فاأحبه قال: فینادي فی السماء ثم تنزل لە المحبة فی 
اخل الارض اك ول الد ۷ك الک کے ےاھارا گلا الع کت 


ےہ 


سَمَجْعَلهُم الع وا )4ء وإذا ٌبغض اللہ عبدا نادی جبریل: إنی قد 
ُبغضت فلاناء فینادي فی السماء ثم تنزل لە البغضاء نی الأرض). رواہ 
ا مد والترمذي وأصلہ نی الصحیحین. 

ومنھا: حدیث الاعان غن آنں صالحء عن أبي سعید الخدري قال: 
قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (یجيء نوح وأمتہ فیقول اللہ تعالیء 
ھل بلغت؟ فیقول: نعم أي رب. 

فیقول لأمتہ: ھل بلغکم؟ 

فیقولون: لاء ما جاءنا من نبي. 

فیقول لنوح: من یشھد لك؟ 

فیقول: حمد صل اللہ عليه وسلم وأٌمته. 
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فنشھد آنه قد بلغء وھو قوله جل ذکرہ: *ڑ وَكدَلِك جِعَلتَلکم أَمَة و 
نووا ُہدَاء عَلَ النّایں 4 والوسط العدل+. رواہ البخاري. 

وھذا النوع من التفسپر لا یبلغه علم أحد من البشر إلا بالوحي الذي 
أُوحاہ الله إلی نبیە صلی الله عليه وسلم. 


یں 


مسائل ۔ی الْنَغسیر الّبوي 

ومما ینبغي أن یعلم أن التفسبر النبوي قد یکون فیه تنبيه علی بعض آفراد 
العام وإ حاق النظرم بنظیرہء أُو التنبيه ما هو أولی منە بالحکمء دلثلٹ 
اُمثلة منھا: 

.١‏ تفسپر الغاسق بالقمر فی حدیث أبي سلمة بن عبد ال رمن قال: قالت 
عائشة اخذ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم بیدي فأرانی القمر حین طلع؛ 
فقال: (تعوذي باللہ من شر هذا الغاسق إذا وقب). رواہ آحمد والنسائی فی 
١‏ لس الکری'. 

وہذا تنبيه علی شر لغاسق من جملة الغواسق قد یُغفل عنهء واسم 
الغاسق أَعمٌ من ذلك. 

قال ابن جریر: (اللیلُ إذا دخل فی ظلامہ: غاسقء والنجم إذا أفل: 
غاسقء والقمر: غاسق إذا وقب؛ ول بخصٌص بعضّ ذلك: بل عمٌ الام 
بذلك؛ فکل غاسق فاإنه صلى اللہ عليه وسلم کان یؤمر بالاستعاذۃ من 
شرہ إذا وقب)|.ھ. 

٢‏ وتفسیر ال ملسجد الذي سس عل التقوی بأنه مسجدہ صل اللہ عليه 


طرق التفسیر 
أي سلمة بن عبد الرحمن؛ عن عبد الرحمن بن أبي سعید الخدري عن أٰبیەہ 
فقلت: یا رسول اللہ أي اللسجدین الذي سس عل التقوی؟ 

قال: فأخذ کفا من حصباء فضرب بە الأرض ثم قال: (ھو مسجدکم 
هذا) لمسجد الدینة). 

وئی 'صحیح البخاري' من حدیث الزھمري عن عروۃ ئی خبر قدوم 
النبي صلى الله عليه وسلم الدینة قال: (فلبث رسول الله صلى ال عليه 
وسلم پی بني عمرو بن عوف بضع عشرۃ لیلق وأسس المسجد الذي 
أسس علیى التقوی؛ وصلی فیه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء ثم رکب 
راحلتہ فسار یمٹی معه الناس حتی برکت عند مسجد الرسول صل الله 
عليه وسلم با مدینة). 

وبنو عمرو بن عوف ھم اھل قباء. 

وو سی ہد وسمسی 
کے و7ف فک ھ ود 

وأبو سلمة ہو راويی ا حدیث اللتقدم نی أن اچة الدی سس غل 
التقوی هو المسجد النبوي: لکن هذا حمول على آنە للتنبيه علىی ان مسجد 
اللبی صلى اللہ عليه وسلم أولی بہذہ الفضیلة من مسجد قباء. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة ‏ رمه اللہ: (قد ثبت عنہ فی الصحیحین أنه 
کان یأتی قباء کل سبت راکا وماشیاء وذلك ان اللہ آنزل عليہ: لَّمسَجد 


سو کسی یں 


یر 6ی ا و کر سے ان تَقُوم فيد 4 وکان مسجدہ هو الأحق 


طرق التفسیر 
بہذا الوصف؛: وقد ثبت نی الصحیح أنہ سئل عن المسجد ا مؤسس علىل 
التقوی؛ فقال: (ھو مسجدي مذا) یرید أنه أکمل فی هذا الوصف من 

وقال أیضاً: (فأراد النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم أن لا یظن ظان أن 
ذاك هو الذي أسس عل التقوی دون مسجدہ فذکر أن مسجدہ أحق بأن 
یکون هو اللؤسس عل التقوی فقوله: إلَمَسجد آتِس عَل التَفُوىٰ ٭4 یتناول 
مسجدہ ومسجد قباء ویتناول کل سنا آسس علیى التقوی بخلاف 

وقال أیضاً: (ثبت نی الصحیح عن ابن عمر: أن النبی صلی اللہ عليه 
وسلم کان یأتی قباء کل سبت راکبّا وماشیّاء کان یقوم نی مسجدہ یوم 
ا حمعة ویقوم فی قباء یوم السبت؛ لقوله تعالی: ا لَمَسَجڈد أس عَلَ 


سے مر پک 


السَقویٰ بِن آول یم اٌحقٌ ان تَقوم ید 4 وھذا یتناول مسجدہہ ومسجد قباء 
ومسجذہ أحق بذلك من مسجد قباء؛ کما ثبت نی الصحیح أنە سُئل عن 
السحد الذي اس علىی التقوی فقال: هو مسجدِي مذا) ای هو أحق 
بہذا الوصف من غیرہہ کما قال لآأھل الکساء: یل وفاطمة وحسن؛ 
وحسین: (اللَهُمٌ مَولَاءِاَمْل بَیْتي فَاَذمِبْ عَنْهُمْ ارس وَطَيْرْمُمْ تَطهبرا؛ 
عبد اللہ العالمء وإلا فالقرآن یدلّ على ان مسجد قباء سس عل التقوی 


0 


متی یصار إٹی النَغفسیر بالسن4 
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متی علم بہاء وعلی طالب علم التفسیر أن یطلب البیان النبوي من مظانه 
نا آمکته ڈلكک, 

وأما ا حدیث الذي یرویه ا حارث بن عمرو ابن أخی ا مغیرۃ بن شعبة 
عن أناس من أُھل مص من أصحاب معاذ بن جبلء أُن رسول اللہ صلىل 
الله عليه وسلم ما راد أن یبعث معاذا إلی الیمن قال: کیف تقضی إِذا 
عرض لَك قضاء؟۱. 

قال: أقضی بکتاب الله. 

قال: (فان لم تجد نی کتاب الله؟٢.‏ 

قال: (فإان لم تجد نی سنة رسول اللہ صل الله عليه وسلمء ولا نی کتاب 
اللہ ؟). 
صدرہ وقال: (ا حمد لله الذي وفق رسول رسولِ اللہ ما یرضی رسول 
الله رواہ ا مد والدارمي وآبو داوود والترمذي وغیرھم. 

وھذا ا حدیث ضعفه جماعة من أھل العلم لأجل انقطاع إسنادہ وجھالة 

قال الترمذی: (ھذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجە ولیس إسنادہ 


عندي بمتصل). 
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وذکر البخاري ھذا ا حدیث فی ترجمة ا حارث بن عمرو ٔی 'التاریخ 
الکبیر' وقال: (لا یصحء ولا یعرف إلا بہذاء مرسل). 

وأما علة المتن؛ فإله فُھُم منە أنه لا یقضی بالسنة إلا إذا م بجد شیئاً نی 
کتاب الله ومن فھم هذامن اھل العلم أعل الحدیث بە؛ فان طاعة الرسول 
صل اللہ عليه وسلم واجبة بکل حالء ولا تکون موقوفة علی حال عدم 
وجود نص من القرآنء بل بجب الأخذ بالقرآن والسنة معأ؛ فالسنة مبیّنة 
للقرآن: وقد تخصص عمومہ؛ وتقیّد مطلقہ واختلف فی نسخ السنة 
للقرآنء والصحیح جوازہہ لکن لیس لە مثال بخلو من اعتراض وجیە. 

ومن أُھل العلم من م یفھم من هذا الحدیث ھذا المعنی المستنکر الذي 
ذکرہ من اعترض على متن ا حدیث: واستدلوا بہذا ا حدیث على تقدیم 
الٹص عل الرأي: وعل ترتیب الأدلة فالقرآن أشرف رثبة من السنة 
والسنة تابعة للقرآن مبیّنة لەہ والترتیب عندھم ترتیبٌّ ذِگري لا ترتیب 
احتجاجيء فإن السنة حجّة فی جیع الأحوالء وإذا اجتمع نی المسألة دلیل 
من القرآن ودلیل من السنة قذم دلیل القرآنء وجعل دلیل السنة کالبیان 
لە والاجتھاد ی فھم النص ملازم لە. 


التحذیر من فِتنة القرآنیین 

وقد ضلّ نی ھذا الباب طائفة تلقبوا بالقرآنیین زعموا الاکتفاء بالقرآن؛ 
ون الأخذ بالسنة غیر لازمء وضلوا بذلك ضلالاً مبیناء فاحدثوا فی صفة 
الصلاۃ وسائر العبادات بدعاً شنیعة زعموا أنہم استدلوا علی کیفیتھا 
بالقرآن من غیر حاجة إلی السنةء منھا أنْ بعضھم یسجد علی ذقنہ لا على 
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جبھتہ احتجاجاً بقول اللہ تعالی: 'یَرُود ذفان سُجَدا ((0) 4 وشم نی ھذا 
الباب ضصلالات کثرۂ, 

وزعموا أنه لا حاجة إلی البحث فی صحیح الأحادیث وضعیفھا؛ لن 
الآخذ بالسنة غیر لازم مع وجود القرآن. 

وھذہ الطائفة من صنائع الإنجلیز بأرض اھند نی القرن التاسع عشر 
المیلادي وکان زعیمھا رجل یقال لە: أ مد خان؛ بدا توجھه بالتفسرم 
العقلی للقرآنء والإاعراض عن الاحتجاج بالسنة ثم تلاہ عبد اللہ 
جکرالوي فی الباکستانء وأسس جماعة أھل الذکر والقرآن ودعا إپی 
اعتبار القرآن المصدر الوحید لأحکام الشریعة. 

وتتابع همذہ الطائفة رموز وجمعیات أسٌست حدمتھم: ونشر أفکارهم 
وغرضھا حاولة هدم الدین الإسلامي بأیدي ا منتسبین إليه. 

ونی مصر تزعٌم هذہ الطائفةً رجلٌ یقال لە: ا مد صبحي منصورہ وکان 
مدژسا فی الازھر ففصل منه بسبب إنکارہ للسنةء ثم انتقل إلی آمریکا 
وأسس الرکز العالمي للقرآن الکریم؛ وبث أفکارہ من هناكء ولە أتباع 
ومناصرون ئی مصر وخارجھا. 

وٰٰذہ الطائفة شبھات وطرق فی حاولة التشکیك فی السنة: تلقفوا کبراً 
منھا عن ا مستش رقین. 

والمقصود ان تفسیر القرآن بالسنة أصل من أُصول التفسبر التی بجب 
اضر قش اھ مجح سے سای 
بجتھد فیه اللفسر نی انتزاع الدلالة من الحدیث عل التفسیر. 
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والاجتھاد علیىل مراتب؟؛ فمنه اجتھاد ظاھر الصحة لقوٌة دلالته علیىل 
التفسیرہ ومنە اجتھاد خاطئ لعلة من العلل التي یظھر بہا لأھل العلم ان 
اللجتھد قد اأخطاً نی اجتھادہ ومتی تبین خطاً القول م بجز اعتمادہ ومن 
الاجتھاد ما هو حل نظر وتأئل. 


تغاوت رتب ا ٭أحادیث امثرویة ے التمْسیر 


والأحادیث ا مرویة فی التفسبر منھا أحادیث صحیحة ومنھا دون ذلكء 
بل ما یروی نی التفسیر ما هو مکذوب عل النبي صل اللہ عليه وسلم. 

وأما ما یروی عن الإمام أحمد رحمہ اللہ أآنه قال: (ثلاثة کتب لیس فیھا 
أصول: المغازيء والملاحم؛ والتفسپر). رواہ ابن عدي نی 'الکاملٴ 
ورویت عنه هذہ الکلمة من أوجه آخری بألفاظ مقاربة. 

فان مراد الإمام احمد رحمہ اللہ هو انتقاد ما شاع فی عصرہ من الکتب 
المؤلفة نی هذہ العلوم الثلاثة کتفسبر الکلبي ومقاتل بن سلیمانء ومغازي 
الواقدي وسیف بن عمر ونحو هذہ الکتب؛ وبیان تضمنھا لکثبر من 
الأقوال المرسلة التی لا اأصل مماء وکثبر من الأخبار الباطلة التی تروی 
ماد رات ۸ذ ا لار یآ لایر یل القضی والنتازی زاللاظم 
أحادیث وآثار؛ ھذا بعید عن مراد الإمام أحمدء فإِنه قد صح من ذلك شیء 
کثبر لكنە متفرق فی مصنفات متعددة وقد روی ہو رحمہ الله نی مسندہ 
أحادیث وآثاراً صحیحة وحسنة نی هذہ العلوم الثلائة. 

ومعرفة ریخ ہذہ المقولة مھم جدا نی معرفة مرادہ؛ وذلك لأن بعض 
طلاب العلم قد ینصرف ذھنە إلی أن المراد بە مثل تفسیر ابن جریر وابن 
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أٍي حاتم وعبد بن مید وغبرہا وما جمعه اأصحاب الکتب الستة من 
الأحادیث والآثار ی التفسبر وهذہ کلھا إنم| کتب عامٌتھا بعد الإمام أمد 
وھي أمثل ما کتب نی التفسیر با مأثور ومع هذا تضمن بعضھا أخبارا لا 
تثبتء وآخری بیتاج الناظر فیھا إ ی التدقیق والتمحیص لتمییز الصحیح 
من الضعیف. 

وقییز الصحیح من الضعیف والباطل من واجب أہل ال حدیث: 
وطالب علم التفسیر إذا أمکنە ان یعرف الصحیح من الضعیف فالواجب 
عليه أُن یتوقٔی اعتماد الأأحادیث الضعیفة نی التفسیرء ولیستعن عل معرفة 
علل التضعیف بأقوال الأئمة النقاد الذین ھم أُھل ھذا الشأنء ولیتعلم 
من طریقتھم ما یمگنە ان یسپر علی منھجھم. 

ومن قصر عن ذلك فلیقلّد عالاً من أھل ا حدیث یستفید منه معرفة 
الصحیح من الضعیف من مرویات التفسپر. 


أنواع الضعف يے الخثرویات: 

والضعف فی ا مرویات إما ان یکون من جھة الإسنادہ وإما ان یکون من 
جھة ا متن: 

اٌ: فأما ضعف الاسناد فھو علىی درجتبن: 

إحداہما: الضعف الشدید وھو ما یکون من روایة متروکي ا حدیث 
من الکذابینە والتّھمین بالکذب؛ وکثیري الحطاً ني الروایة؛ فھؤلاء 
روایاتہم لا تتقوٌی بتعدد الطرق؛ ولا یُعوّل علیھا. 
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والآخری: الضعف غیر الشدیدہ وهو ما یقبل التقویة بتعدد الطرق؛ 
وھو على آنواع؛ فمنە ما یکون من روایة الراويی ضعیف الضبط وما 
یکون من روایة بعض اللمدلسین: وبعض الانقطاع نی الإسناد ونحو ذلك 
من العلل التي توجب ضعف الإسناد فی نفسه؛ لکٹھا لا تمنع تقویته بتعدد 
الطرق؛ فم| تعذدت طرقه واختلفت خارجه وم یکن فی متنه نکارۃ فیحکم 
وإن لم تتعدد طرقه وم یکن نی ا تن نکارۃ من أھل العلم من رأی التوسشع 
فی روایاتە نی الفضائل ونحوھا؛ ومنھم من یشدّدہ لکن جری عمل آکثر 
أُهل العلم علىی الاستثناس بہا فی التفسیر؛ فقد تُعضد بأصل من أصول 
التفسپر و استنباط صحیح؛ 

ویقع فی بعض الآسانید خلاف بین اھل العلم فی تصحیحھا وتضعیفھاء 
وأَمٌا ما کان شدید الضعف ف الإسناد أو منکر ا متن فلا یقبل. 

ب: وأما المتون التي ٹُروی بالأآسانید الضعیفة فھي علی ثلائة أنواع: 

النوع الأول: متون صحیحة المعنی لا نکارۃ فیھاء قد دلّت علیھا أدلّة 
أآخریء فیکون فی الأادلة الصحیحة ما یُغنی عن الاستدلال ہما رويی 
الاآازد الصحیظ را آف سروف مر رات ال 2نا کات الھیاذ 
غیر شدید الضعف. 

والنوع الثانی: ما یتوقٌف نی معناہ فلا یُنفی ولا پُثبت إلا بدلیل صحیحء 
فمرویّات ھذا النوع ثُرذُ حکاً لضعف إسنادها؛ لکن لا یقتضی ذلك 
نفي ا متن ولا إثباتہ؛ إلا أن یظھر لأحد من أھل العلم وجه من أوجە 
الاستدلال ا معتبرة فیخرج من ھذا النوع ویحکم بنفيه أو إِباتہہ ومن م 
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یتبین لە الحکم فیکل علمٌ ذلكَ إلی اللہ تعالی. 

والنوع الثالث: ما یکون نی متنهہ نکارۃ و خالفة ما صحّ من النصوص 
او مجازفة بکلام عظیم لا حتمل من ضعفاء الرواۃ؛ فھذا حکمہ الرڈ. 


وقد یقع نی بعض ا مرویات ما یتردد بین نوعین؛ وما ختلف فيه اأھل 
العلم 75 ا وت 2 01 


انظر مبحث البیان النبوي للقرآن الکریم من کتاب 'تاریخ علم التفسیر'. 
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الباب ب اٹرابع: تہ تفسیر القرآن باقوال الصحابھ4 
رضي الله عنھم 


من طرق التفسیر: تفسیر القرآن بأقوال الصحابة رضي الله عنھم؛ فإن 
التفسیر علم جلیلء ولکل علم أھله وأئمتہء والصحابة رضي الله عنھم 
أعلم الأأمة بالقرآن بعد النبي صلی الله عليه وسلم؛ فقد علمھم النبي 
صل اللہ عليه وسلم وأَدٌبہم وزكٌاهمء وشھدوا من وقائع التنزیل وعرفوا 
من أحوال النبيی صلی الله عليه وسلم ودعوته وجھادہ وشؤونه العامة 
وا لخاصة ما تقدموا به علی غیرھم نی العلم بالقرآن. 

٭ وکان لکثرة اجتماعھم بالنبيی صل الله عليه وسلم؛ وصلاتہم معه 
مس مرات فی الیومء واستم|عھم خطبه ووصایاہء وحضورھم لمجالسە؛ 
وتلقیھم القرآن من وئمکػنھم من سؤالہ عیّا بجتاجون إليە؛ وتنوّع 
معاملاتہم معهہ کل ذلك کان لە أثر عظیم النفع فی معرفتھم لمعانی ما 
یتلوہ علیھم من القرآن. 

٭ وکان تعلیم النبي صل الله عليه وسلم لاصحابه الکتاب والحکمة 
وتزکیتە إِیامء وتأذہم بالأدب النبوي المبارَّك من أجل أسباب انتفاعھم 
بالقرآن العظیم وفھمھم لمعانيه وتیشر العمل بە؛ کما قال اللہ تعالی: 
طلمَد مَىَ الہ عَل اَلْمُؤْمنَنَ ٥ِ‏ بعک ہم ولا ون اشی یلوا لِم ءاییو۔ 
وََْيِممٌَ وَيْکَلِْهُمُْ الکتب وَالْحِحَُمة وا ن کانوا من قبَلُ لنی ضَلَل 
نی ٠‏ ولس دا اف انان لاد ا 
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عنھم؛ وتزکیتە ھم وطھارة قلوہہم وزکاةۃ نفوسھم؛ وما فضلوا به غبرهم 
من الفھم ا حسن والعلم الصحیح والعمل الصالحء وکل ذلك کان لە 
أثرہ الین فی توفیقھم لحسن فھم معانی القرآن الکریم. 
بالقراءات وبالآخرف السعا وا سخت تار 

- عن عاصم بن أي النجودہ عن زر بن حبیشء قال: (قال لی أبي بن 
کعب: (یا زرہ کأین تعد؟)ء آأو قال: (کأین تقراً سورۃ الأحزاب؟). 

قلت: اثنتین وسبعین آیة أو ثلاثا وسبعین آیة. 

فقال: (إن کانت لتعدل سورۃة البقرةء وإن کنا لنقراً فیھا آیة الرجم). 

قال: 0[إذا زنا الشیخ والشیخة فارجموا البتة نکالا من الله. والله عزیز 
حکیم])). رواہ أبو عبید. 

٭ ومن أوجە تفضیلھم علمھم بمواضع النزول وشھودھم لوقائعه 
وآسبابە وأحواله وھذہ المعرفة العزیزة لا یقاربہم فیھا أحد بعدھم: وا 
آثر کببر فی معرفة معانی القرآنء وفھم مقاصدہ. 

- قال أبو الطفیل عامر بن واثلة رضی اللہ عنەه: (شھدت علیا وھو 
بخطب ویقول: (سلون عن کتاب اللہ فو الله ما من آیة إلا وأنا أعلم بلیل 
نزلت آم بنھار وآم نی سھل۔ آم فی جبل)). رواہ عبد الرزاق نی تفسیرہ من 
طریق معمر عن وھب بن عبد اللہ الکوفیء عن أبي الطفیل. 
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- رقال أَيَضا: اوالل ما تزرلے آیة إلا وقد علمت فیا نولٹ واین 
نزلتء وعلی من نزلت: إن ربي وھب لی قلبا عقولاء ولسانا طلقا) رواہ 
ابن سعد نی 'الطبقات' وأٗبو نعیم نی 'ا حلیة' من طریق أبي بکر بن عیاش 
غن تصبر ین آں الائعٹ غن سلیاف بن س2 الاحسی عن آیه عفد 
نصیر وسلیمان ثقتان. 

- وقال عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه: (والل الذی لا إله غبرہہ ما 
هك سورۃة من کتاب اللہ إلا آنا أعلم آین أنزلت؛ ولا أنزلت آیة من 
کتاب الله إلا آنا أعلم فیم أنزلت: ولو آعلم احدا أعلم مني بکتاب اللہ 
تبلغہ الإبل لرکبت إليه) رواہ البخاریي فی صحیحہ من طریق أبي الضحی 

- وقال أبو سلمة بن عبد الرحمن: (ما رأیت احدا أعلم بسنن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ولا آفقه نی رأي إن احتیج إلی رأيهء ولا أعلم بآیة 
فیم| نزلت؛ ولا فریضة من عائشة) رواہ ابن سعد. 

٭ ومن أوجه تفضیلھم فصاحة لسانہم العربيء ونزول القرآن بلغتھم؛ 
فیا یتعلمه ا متعلمون فی علوم اللغة العربیة قد حصلوا أکثرہ بسلیقتھم من 
غیر تکللف:؛ وفرقّ کبیڑ بین من یفھم عامّة ا خطاب لسلامة لسانه وحسن 
معرفته بمعانی الملفردات وفنون الأسالیب وبین من بجتاج إلی التفتیش نی 
اللعاجم ودراسة کتب کثبرة لیدرك بعض تلك المعانی والأسالیب. 
الأھواء والفتن والفرق التی حدثت بعد زمانہمء وما قذفت بە کل فرقة 


طرق التفسیر 


وی 'صحیح مسلم' من حدیث زید بن وھب؛ عن عبد ال رمن بن عبد 
رب الکعبة عن عبد الله بن عمرو بن العاص عن النبي صل اللہ عليه 
رسل ام لال ضز کر نے لن إِلا قاع سنا سای آن بد ل انف مل حر 
ما یعلمہ مم؛ وینذرھم شر ما یعلمہ ھم؛ وإن أَمُنکم ھذہ جُعل عافیتھا نی 
أُوهٰاء وسیصیب آخرها بلاءہ وآمور تنکرونہاء وتحجيء فتنة فبرقق بعضھا 
بعضا ...) ا حدیث. 

والقصود أن کل ما تقدّم یبن لنا أن الصحابة رضي اللہ عنھم کانوا 
أقرب طبقات الَامّة إلی فھم مراد اللہ تعا ی بکتابہہ وأقرب إ ی فھم مراد 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ومعرفة بیانه للقرآنء وھم أئمة ھذا 
العلمء ومنار طریقه. 

وقد سبق الحدیث عن طرق الصحابة رغي اللہ عنھم فی تعلم التفسیر 
وتعلیمه نی عھد النبي صل اللہ عليه وسلم بم| أغنی عن إعادته. 


تفاضل الصحابة ي العلم بالَغسیر : 

والصحابة - رضي اللہ عنھم - یتفاضلون ی العلم بالتفسیر؛ فلعلماء 
الصحابة وقرائھم وکبرائھم مزید عنایة بالعلم بالقرآن کالخلفاء الأربعة 
ومعاذ بن جبل وأبي بن کعب وابن مسعود وأبي الدرداء وسلمان الفارسی 
وحذیفة بن الیمان وزید بن ثابت وعائشة وأيي ھریرة وعبد الله بن عمرو 
بن العاص وابن عباس وأبي موسی الاأشعريء وجابر بن عبد اللہ وابن 
عمرہ وأبي سعید الخدري؛ وآنس بن مالك. 
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قال مسروق بن الأجدع: (لقد جالست اأصحاب محمد صل اللہ 
عليه وسلم فوجدتہم کالإخاذء فالإخاذ یروي الرجلء والإخاذ بروي 
الرجلینء والإخاذ یروي العشرةء والإخاذ یروي ا ائ والڑإخاذ لو نزل 
بە أھل الأرض لأصدرھمء فوجدت عبد اللہ بن مسعود من ذلك الإإخاذ) 
رواہ ابن سعد نی الطبقات: والبيھقي نی اللدخل إلی السنن الکبری؛ وابن 
سائرل تارظہ 


- قال أبو عبیدة: (الإخاذ بغیر ھاء وھو مجتمع ا ماء شبیه بالغدیر). 


تعظیم الصحابة رضي الله عنھم لشأن التغسیر : 
وکان الصحابة رضي الله عنھم علىی قدر کبیر من التورع عن القول یق 
القرآن بغیر علمء وقد أدہم النبي صل اللہ عليه وسلم نی ذلك أدباً حسناء 


فلزموا تأدیبه وهہديهء وقد ورد فی ذلك أحادیث: 


ى 


منھا: حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنھم| قال: ھجُرت 
جج وج کک جچخ 


ہم 


+5 


قال: :ا فخرج علینا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ یعرف ٔي وجهه 
الغضب, فقال: (إنما ملك من کان قبلکم؛ باختلافھم فی الکتاب) رواہ 
أحمد ومسلم والنسائي نی الکبری من طریق أبي عمران ا جونی؛ عن عبدالله 
بن رباح الآنصاري؛ عن عبد الله بن عمرو. 

وأخرجہ الإمام أمد أیضاً من طریق عمرو بن شعیب عن آأبيه عن جدّہ 
عبد الله بن عمرو بن العاص رغي الله عنھم| أَنْ تفَراً کانوا جلوساً بباب 


طرق التفسیر 
سرت 

پ ہو رس سٗو رت فخرج ان فقي فی وجھہ 
۹ئ 8 فقال: لنہذا أركم؟ ارعدَايَت 5ا أَنْ تض برا كتات اللہ 
بعضہ ببعضں! إنا ضلت الأمم قبلکم نی مثل ھذاء إنکم لستم ما ھا ہنا 
ٹیءء انظروا الذي أُیرتم بە فاعملوا بەء والذی ئبيتُمْ عنہ فائکھوا4. 

ورواہ معمر بن راشد ومن طریقه الإمام أأحمد فی مسندہ عن عمرو 
بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: سمع النبي صل الله عليه وسلم قوما 
یتدارءون القرآنء فقال: (إنیا ملك من کان قبلکم بہذاء ضربوا کتاب اللہ 
ببعضء فم| علمتم منه فقولواء وما جھلتمء فکلوہ إلی عالمه٢.‏ 

- ومنھا حدیث عبد الله بن أبي ملیكةء عن القاسم بن حمد عن عائشة 
قالت: تلا رسول اللہ صل الله عليه وسلم ' 8 هو الَدی زرل علیِكَ الکتب مھ 
ءایلت محکمنت هن ام آڈکتپ وا متکيہۓ 0 او و ما 
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كَ بن ايک ات2 وَابيمَ تیم ما یکم تا 
پلک کامکا یو کپ و وا انا 
ہیی مہ ہو تو ا ا ا 
فأأولئك الذین سمی الله فاحذروھم) متفق عليه. 


ورواہ ابن ماجە من طریق ابن أيي ملیکة عن عائشةء وفيه: أُن النبي 
صل اللہ عليه وسلم قال: لیا عائشةء إذا رأیتم الذین یجادلون فيه فھم 
الذیخ عناهم الہ فاحذروھم). 
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قال الترمذي: (وقد سمع [ابن أي ملیکكة] من عائشة أیضا). 

- ومنھا: ما رواہ البخاري ومسلم وغیر ما من طرق عن أبي عمران 
ا جوںء عن جندب بن عبد الله رضی اللہ عنه عن النبی صلى الله عليه 
وسلم أنه قال: (اقرءوا القرآن ما ائتلفت عليه قلوبکمء فإذا اختلفتم 
فقو موا عن٥.‏ 

وھذا التعلیم والتادیب من النبي صل اللہ عليه وسلم أخذہ الصحابة 
رضي الله عنھم اأأحسن الآخذ؛ وانتھجوہ أحسن الانتھاجء وظھرت آثارہ 
علی ھدہہم ووصایاھم. 
عن آیة من کتاب الله - عز وجل -. قال: (آَيّة أرض تقلنی؛ أو أَيَة سماء 
تظلنی؛ آو آین اآذھب, وکیف آأصنع إِذا أنا قلت نی آیة من کتاب الله بغیر 
ما أراد اللہ بہا؟)). رواہ سعید بن منصور. 

وابن أي ملیکة م یدرك آبا بکرہ لکن رویت هذہ ا مقالة عن أبي بکر من 
طرق یشد بعضھا بعضا. 

قال الشعبي: کان أبو بکر یقول: ٦ي‏ سماءِ نظلنی: وأي أرض تقلنی 
إذا قلت فی کتاب اللہ ما لا أعلم) رواہ ابن أبي شیبة. 

وقال بحیی بن سعید الأنصاري: قال أبو بکر الصدیق: (أي أرض 
تقلنيء وأي سماء نظلني؛ إذا قلت على اللہ ما لا أعلم رواہ مالك فی 
'الوط'. 

فھذہ المقولة مرویة عن أبي بکر من آکثر من وجھ. 


طرق التفسیر 
حدثنی نس بن مالك؛ قال: قرأً عمر بن ا خطاب: 'فَأَيْھا غہا حَا 2ا وَعَا 
رھ 2ا دَرْا ولا (2) مَعَدَيِقَ عُّا (ع) رھد راب( فقال: (کل مذا 
قد علمنا بہ فما الأبث؟٦.‏ 

ثم قال: (ھذا لْعَمْرُ الله التکلف: انبعوا ما بین لکم من هذا الکتاب؛ وما 
أشکل علیکم فَكِلُوہ إل عالمه۱. 

وأصله نی 'صحیح البخاري' ختصراً بلفظ: (نہینا عن التکلف). 

وکان عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه شدیداً نی التأدیب على القول فی 
التفسیر بغیر علمء وعلیىل السؤال عنه سؤال تنطع وتکلفء وقصته مع 
صبیغ بن عسإ الٰہ لتمیمو معروفة مشتھرة: مرویة من طرق متعددة: 

مٹھا ما آخرجہ الإمام مد نی 'فضائل الصحابة' من طریق یزید بن 

ھ۶ 

خصیفة؛ عن السائب بن یزید آنه قال: آتی إ ی عمر بن ا خطاب؛ فقالوا: یا 
أمبر اللؤمنینء إِنا لقینا رجلا یسأل عن تأویل القرآن. 

فقال: (اللھم امکني منه)ء قال: فبینا عمر ذات یوم جالس یغدي الناس 
اذ جاءہ وعليه ثیاب وعمامةء فغداہء ثم إذا فرغ قال: یا آمیر اللؤمنین 
طوَلاریت دنا )ا فلت رق (ی×ە؟ 

قال عمر: (أنت ھو؟) فمال إِليه وحسر عن ذراعيهء فلم یزل یجلدہ 
حتی سقطت عامتہء ثم قال: (احملوہ حتی تقدموہ بلادہ ثم لیقم خطیبا 
ٹم لیقل: إن صبیغاً ابتغی العلم فأخطا فلم یزل وضیعا فی قومہ حتی 
ھلك؛ وکان سید قومه٥.‏ 
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ومنھا ما أخرجه الدارمي من طریق یزید بن حازمء عن سلیمان بن 
یسار أن رجلا یقال لە صبیغ قدم المدینة؛ فجعل یسأل عن متشابە القرآن؛ 
فارسل إليه عمر رضی اللہ عنه وقد أعدٌ لە عراجین النخلء فقال: من 
آنت؟۲۱. 

قال: آنا عبد الله صبیغ. 

فاأخذ عمر عرجونا من تلك العراجینء فضربه وقال: (أُنا عبد الله 
عمرا؛ فجعل لە ضربا حتی دمی رأسه. 

فقال: یا أمیر اللؤمنینء حسبك: قد ذھب الذي کنت اجد نی رأمی. 

ومنھا ما آخرجہ ابن بطة العکبري من طریق ا معتمر بن سلیمان عن أبیه 
عن أي عثمان النھدي (آن رجلا کان من بني یربوع یقال لە: صبیغء سأل 
عمر بن ا خطاب رضي اللہ عنہء عن الذاریات والنازعات وا مرسلات: أو 
عن إحداهنء فقال لە عمر: اضع عن راأسك) فوضع عن رآسه فإذا لە 
وفبرةء فقال: الو وجدتك محلوقا لضربت الذي فيه عیناك) قال: ثم کتب 
لی أُھل البصرة أن لا تجالسوہہ أو قال: کتب إلینا ان لا جالسوہہ قال: فلو 

وبنو یربوع من قتمیم. 

قال ابن تیمیة نی قول عمر لہ فی شأن التحلیق: (لأنه لو وجدہ حلوقاً 
استدل بذلك على آنه من الخوارج ا مارقینء وکان یقتله لأمر النبي صل اللہ 

ورویت ھذہ القصة من طرق آخری فیھا زوائد وفوائد؛ منھا ما روي 
ان أُھل البصرۃ ھجروہ سنة حتی اشتدً ذلك عليهء وظھرت منە التوبة مما 


سے 
قاق کالنتای السائل الک آبز موسی الأفعری آل غمر آا الرجخل 

وقد انتفع صٌبیغ بہذا التادیب؛ وعصمہ اللہ به من فتنة ا خوارج التتيی 

قال معمر بن راشد: خرجت ا حروریةق فقیل لصبیغ: إنه قد خرج قوم 
یقولون کذا وکذاء قال: هیھات قد نفعني الله بموعظة الرجل الصالح. 

وروی الإمام آآحمد وآبو یعلی وابن خزیمة والطحاوي من طریق إبراهیم 
ُمیر ا مؤمنین من الکوفةء وترکت بہا رجلا یملی اللصاحف عن ظھر قلبە؛ 
فغضب عمر وانتفخ حتی کاد یملا ما بین شعبتي الرحل. 

فقال: (ومن هو وبحك؟٦.‏ 
پیل حاله التی کان علیھا. 

ثم قال: (وبحك: والل ما أعلمه بقی من الناس أحد هو اُحق بذلك من 
وسأحدثك عن ذلك؛ کان رسول اللہ صل الله عليه وسلم لا یزال یسمر 
عند أبی ہکر اللبلة كذلك فی الأآمر من آمر السلمین؛ وإله سمرغندہ ذات 
لیلةء وأنا معەء فخرج رسول اللہ صل الله عليه وسلمء وخرجنا معہ فإذا 
قراءتہہ فلما کدنا أن نعرفەء قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: من سرہ 
أن یقرأً القرآن رطبا کما أنزلء فلیقرأہ علی قراءة ابن أم عبد4. 
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قال: ثم جلس الرجل یدعوء فجعل رسول اللہ صل الہ عليه وسلم 
یقول لە: (سل تعطہه؛ سل تعطه6). 

قال عمر: قلت: واللہ لأغدون إليه فلأبشر نە. 

قال: فغدوت إليه لأبشرہ فوجدت آبا بکر قد سبقنی إليه فبشرہہ ولا 
اللہ ما سابقتہ إل خر قط إلا سہقتی إلیهہ. ۱ 

وکانت ھذہ الشدة من عمر حایةً لجناب القرآنء وصیانةً لە من زلل 
العلماء وعبث التعا مین وا لمتکلفین فی قراءتہ وتأویلہ وردعاً لأھل 
الأھواء الذین یتبعون متشامہء ویضربون بعضه ببعض؛ ابتغاء الفتنة 
وابتغاء تأأویله. 

قال ابن عباس: خطبنا عمر بن الخطاب فقال: (إن أخوف ما اأخاف 
علیکم تغیر الزمان وزیغة عا مء وجدال منافق بالقرآنء وأئمة مضلون 
یضلون الناس بغیر علم). رواہ آبو ال جھم الباہلی فی جزئە ومن طریقه 
ابو القاسم البغوي کم ی 'مسند الفاروق' لابن کثبر. 

فنفع اللہ بحزم عمر وقوّته فحُمِيٌ جناب القرآن وعَظم القول فيه 
والسؤال عنهہ وارتدع ا منافقون والذین فی قلوبہم مرض: وآما الذین 
یسألون استرشادا لیتفقھوا فی کتاب اللہ ویعلموا ما فیه من البینات 
وا مدی فکان لیّنا همء وکان یبعث ا لمعلمین إلی الأمصار لیعلّموا النەاس 
القرآنء ویفقھوھم نی الدین. 

وکان شباب الصحابة مع هذا یتھیّبون عمر ما جعل الله لە من ایب 
ولشدته نی شأن القرآن والاحتیاط لە؛ ففی الصحیحین عن عبید بن 
صیح ض آو ضالی می اع لف قال: گت ہت اید ا ال 


طرق التفسیر 
عمر بن الخطاب عن آیةء فما اأستطیع أن أسأله ھیبة لەء حتی خرج حاجا 
فخرجت معہہ فلم| رجعنا وکنا ببعض الطریق عدل إلی الأراك لحاجة لە؛ 
قال: فوقفت لە حتی فرغ ثم سرت معہہ فقلت: یا آمیر ا مؤمنین من اللتان 
تظاہرتا علی النبي صل اللہ عليه وسلم من أزواجە؟ 

فقال: تلك حفصة وعائشة. 

قال: فقلت: واللہ إن کنت لأرید أن أسألك عن ہذا منذ سن فا 
اأستطیع هیبة لكء قال: (فلا تفعلء ما ظننتَ أَن عندي من علم فاسأًلنيء 
فان کان لی علم خبرتك بہ٥.‏ 

وقد نشأً جیل الصحابة علی ھذا التعظیم لکتاب اللہ تعالی والتحرز 
من القول فیه بغیر علمء وآن لا یسألوا عن مسائل العلم إلا أھل العلم 
املعروفین بەء وآن لا یتکلفوا ما لا علم مم به ولا یتنازعوا نی القرآن: ولا 
یضربوا بعضه ببعض. 

ثم بلَغ الصحابة هذہ الوصایا للتابعین ھم بإحسان؛ فأخذوها بإاحسان. 

-قال زیادبن حُدَیرالأسدیي: قال لی عمر: (ھل تعرف مایہدم الإإٴسلام؟٢.‏ 

قال: قلت: لا۔ 

قال: (یہدمه زلة العام؛ وجدال ا منافق بالکتاب وحکم الأئمة الضلین) 
رواہ الدارمي وأبو نعیم الأصبھانی نی 'حلیة الاولیاء'. 

وی روایة عند ابن بطة العکبري فی 'الابانة"' قال عمر: (إن اأخوف ما 
اُخاف عليکم ثلائة: جدال ا منافق بالقرآن لا بخطئ واوا ولا ألفا بجادل 
الناس أنہ اأجدل منھم لیضلھم عن ال دی وزلة عا مء وآئمة الضلین). 


طرق التفسیر 

- وقال إیاس بن عامر: آخذ علی بن أبي طالب بیدي؛ ثم قال: (إنك إِن 
بقیت سَیقرأً القرآن ثلاث أصناف: فصنف للء وصنف للجدال: وصنف 
للدنیاء ومن طلب بە أدرك). رواہ الدارمي. 

- وروی عبد الله بن سَلمة عن معاذ بن جبل أنه قال: (کیف أنتم عند 
ٹلاث: دنیا تقطع رقابکم وزلة عام؛ وجدال منافق بالقرآن؟) 

فسکتوا؛ فقال معاذ بن جبل: ( ما دنیا تقطع رقابکم؛ فمن جعل اللہ غناہ 
نی قلبه فقد مُدي؛ء ومن لا فلیس بنافعته دنیاہء وآما زلة عام؛ فإن اھتدی فلا 
تقلدوہ دینکم وإِن فتن فلا تقطعوا منہ آناتکم فإِن الؤمن یفتن ثم یفتن ٹم 
یتوب, وأما جدال منافق بالقرآنء فإن للقرآن منارا کمنار الطریق لا یکاد 
بخفی على أحد, فیا عرفتم فتمسٌکوا بہہ وما آشکل عليکم فکلوہ إلی عالله. 
رواہ وکیع نی 'الزهد' وأبو داوود نی 'الزھد' والطبرانی نی 'الأوسط 
ابو نعیم فی 'الحلیة'ء وابن عبد البر نی 'جامع بیان العلم وفضلہ' کلھم من 

یق شعبة عن عمرو بن مر عن عبد اللہ بن سلمة بەء وألفاظھم متقاربة. 

- وقال عبد الرحمن بن أبزی لايٴٌ بن کعب ما وقع الناس نی آمر عثمان 
رغي الله عنه: با المنذر؛ ما المخرج من هذا الأمر؟ 

قال: وس اللہ وسنة نبيه ما استبان لکم فاعملوا بہ وما أشکل 
عليکم فکِلوہ إلی عالمه) رواہ الحاکم فی 'الستدرك' من طریق اسلم المنقري 
عن عبد الله بن عبد الرحمن عن أبيەء وصححہ الذهبي. 

- وقال عبد اللہ بن مسعود ا بلغه قول رجل نی مسأَلة فی التفسبر: (من 
علم علاً فلیقل بەہ ومن م یعلم فلیقل: الله أأعلمء فإن من فقه الرجلء ان 
یقول ما لا بعلم: اللہ أعلم). والحخبر فی صحیح مسلم. 
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- وقال ہو موسی الأشعري فی خطبة لە: (من علم علباً فلیعلّمه الناس؛ 
وإباہ ان بقول ما لا علم لە بە؛ فیمرق من الدین ویکون من المتکلفین) رواہ 
الدارمي. 

- وقال عبد الله بن عباس رضی الله عنھم| لأصحابہ: ١لا‏ تضربوا کتاب اللہ 
بعضہ ببعض فإن ذلك یوقع الشك فی قلوبکم۔ رواہ أبو عبید القاسم بن سلام. 

- وقال عبد اللہ ابن أبي ملیکة: دخلت آأنا وعبد اللہ بن فیروز موی 
عثمان بن عفان علی عبد الله بن عباس؛ فقال لە ابن فیروز: یا ابن عباسء 
قول اللہ: ٭ بدنرالامر دب المماہ ال الايض رع ال فی بوَ کان يِفَدَارة 
آلف سَمَةٍيَعا تَعَدوث ای)4 الایة. 

فقال ابن عباس: (من أنت؟۱. 

قال: انا عبد الله بن فبروز موی عثمان بن عفان. 

فقال ابن عباس: 3 بالشر وک الکککہ ا اض ثدعَریمللِ فی یر 
کان ا ات یہ 9 

فقال لە ابن فبروز: أُسألك یا ابن عباس. 

فقال ابن عباس: (أیاما سم ھا اللہ تعا ی لا اُدري ما ھیء آکرہ ان أقول 
فیھا ما لا اأعلم؛ قال ابن أي ملیکة: فضرب الدھر حتی دخلثُ علی سعید 
بن السیب فشّئل عنھا فلم یدر ما یقول فیھا. 

قال: فقلت لە: ألا أُخبرك ما حضرت من ابن عباس؟ فأخبرتہ؛ فقال 
ابن ا لسیب للسائل: (ھذا ابن عباس قد الّقی ان یقول فیھا وھو أعلم 
مني). رواہ عبد الرزاق. 


0 


طرق التشسیر عند الصحابة 

کان الصحابة رضی اللہ عنھم یفسّرون القرآن بالقرآنء ویفسرون 
القرآن بالسنةء ویفسشرون القرآن بما یعرفون من وقائع التنزیلء ویفشرون 
القرآن بلغة العرب؛ وکانوا بجتھدون رأیہم فی فھم النص: وفی| لا نصض 
فیه علی التفسبر. 

واجتھاد الصحابة اسلم وأقرب إلی الصواب من اجتھاد من بعدھم. 

ا خلاف نی الاجتھاد نی التفسیر کم| یقع مثله نی الاأحکام. 

.١‏ فا تفسپرھم القرآن بالقرآن فله أمثلة کثیرة تدلّ علی عنایتھم بەہ 
ومن تلك الأمثلة: ما رواہ الزھري قال: (آخبرنی أبو عبید موی عبد الرحمن 
بن عرف آن عۓآن ہن عفان رفی ى الله عنه صلی الصلاةء ثم جلس علىی 
المنبر فأٹنی على اللہ با هو أهله ثم قال: اتی هاھنا امرأة إخالما قد عادت 
کی۔۔ نے ٠کت‏ 
فقال: ١إن‏ اللہ قال: ٭ووضیتا الاسنَ بوَلدیِ ا سے و چا ا وحم 
کا کو وه فصلہ. تَلاْونَ شُہرا 4ء وقال: ٭ والولداتٌ رَضِعَنَ 420+ 
کاملین ۷ت" أن بج ١‏ ام ٦:‏ فاذا مت رضاعته فان ا حمل ستة اُشھرا 
فتزکھا عثمان رضي الله عنه فلم یرجھا). رواہ ابن شبّة فی 'تاریخ المدینة' 
واللفظ لەء وعبد الرزاق وابن جریر فی تفسیریم|. 

- وقد روي نحو ھذہ الحکایة عن على بن أبي طالب رضي اللہ عنەء 
رواھا الإإمام مالك نی 'اللموطا' بلاغ و اسنڑھا ابن جریر وابن جآ حاتم 


طرق التفسیر 
وابن شبة فی 'تاریخ المدینة' من طرق عن یزید بن عبد الله بن قسیط عن 

۲. وآما تفسیرھم القرآن بالسنة فھو علی نوعین: 

النوع الأول: تفسیر نضّی صریح اما مما سألوا عنه النبيی صل الله عليه 
وسلم فأجابہم؛ وإما من معرفتھم بسبب نزول الایة وإما ان یکون 
اغدیث صربا ںی بیاكمعی الایة. 

وهٰذا النوع أأمثلة کثیرة: 

- منھا ما رواہ مسلم عن مسروق بن الأجدع قال: کنت متکٹا عند 
عائشة فقالت: یا أبا عائشة: ثلاث من تکلم بواحدة منھنٌ فقد اأعظم علیى 
الله الفریة قلت: ما ھن؟ قالت: من زعم ان محمدا صلی الله عليه وسلم 

قال: وکنٹ متکٹا فجحلست: فقلت: پا ام المؤمنین؛ أُنظرینیء ولا 


۶ 


تعجلیني؛ أم یقل اللہ عز وجل: ٭ولمد رواہ یالائ الَيْینِ () ۹ء ۶ وَلقد رَاء 
تر خی ()4؟ 

فقالت: أنا أوٌل هذہ الأمة سأل عن ذلك رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ 
فقال: ١إنم|‏ هو جبریل, لم آرہ علی صورتہ التي خلق علیھا غیر ھاتین ا مرتینء 
رأیته منھبطا من السماء سادا عظم خلقه ما بین السماء إلی الَأرض٤.‏ 

- ومنھا ما رواہ أبو داوود الطیالسی عن أَمیّة بنت عبد الله قالت: سألت 
عائشة عن قول اللہ عز وجل: فو اکن ایک 7ك 
یعَايتکم یو الہ 4ء وسأًلتھاعن قول الله عزوجل: من یعمَلَ سُوَءا بجر رہ۔4 
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تقالت! لقد سالقےی غن تی) ماساللی دہ آعد مل سالت ےہ رسول 
اه صل ال عایدرساب قال: لہ سال اف عز رجل الد عایصیہہ 
من ا حمی وا حزن والنکبة حتی البضاعة یضعھا نی كُمّه فیفقدھاء فیفزع 
ما فیجدھا نی ضٍیٛیە حتی إِن العبد لیخرج من ذنوبہ کما خرج التبر الأسمر 
من الکبر). 

- ومنھا ما رواہ الدارمي عن مسروق؛ قال: قلت لعائشة: یا أم للؤمنین 
آرأیت ترل ال تعال: ط بَيَ دتَل لکش کر الس پالککوٹ رڑوا کر 
الد اَلْتَہَار ل(٭ أین الناس یومئذ؟ قالت: سألت رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم عن ذلك فقال: (علی الصراط٢.‏ 

- ومٹھا ما رواہ الطبرانی نی 'الأوسط' وابن حبان عن صالح بن أي 
طریف قال: قلت لأبي سعید الخدري: أسمعت رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم یقول نی مذہ الآیة ل رما يَوَذاللنَ کَتَروا کاو ممیت ا(1 ۹ہ 
فقال: نعم سمعته یقول: اخرح اللہ أُناسا من النار بعدما یآخذ نقمتہ منھم 
قال: ما أأدخلھم ال النار مع اللشرکین: قال المشرکون: ألیس کنتم تزعمون 
نی الدنیا أنکم آولیاء فم| لکم معنا نی النار فإذا سمع اللہ ذلك منھم أذن نی 
الشفاعة فیتشفع هم ا ملائكة والنبیون حتی بخرجوا بإذن الله فلما آخرجوا 
قالوا: یا لیتنا کنا مثلھم فتدرکنا الشفاعة فنخرج من النارء فذلك قول الله 
جل وعلا: ٭ رما يَوَد اللنَ کَتروا ل کاو مللمبَ (4)2. 

قال: فِیسَمُون نی الجحنة ا حجھنّمیین من أجل سواد فی وجوهھم فیقولون: 
رہنا اُذھب عنا ھذا الاسم, قال: فیأمرھم فیغتسلون فی نہر الجنة فیذھب 
ذلك منھم). 
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والنوع الآخر: أحادیث یستدل بہا علی التفسیر من غیر نصّ عليه. 

ومثال هذا النوع ما رواہ البخاري فی صحیحه من طریق عبد الله بن 
طاووس بن کیسان عن أبيه عن ابن عباس رضي اللہ عنھم| قال: ما رأیت 
شیٹا أ٘شبه باللمم ما قال أبو ھریرةء عن النبي صل اللہ عليه وسلم: (إن 
الله کتب على ابن آدم حظه من الزناء ادرك ذلك لا حالةء فزنا العین النظرء 
ویکذبہ). 
ما فآ آہ تال (من تاب قبل موتە بعام تیب عليه) حتی قال: 
(بشھر) حتی قال: (ہجمعة) حتی قال: (بیوم) حتی قال: (بساعة) حتی 
قال: (بفواق). 

فقال لە رجل: سبحان الله أومم یقل الله عز وجل: ام ولست 
ناٹچ کہ اھ لات حق اِدا حَضَر أَحَدهُمُ الموث 
اَل ہ؟ 

فقال عبد اللہ: إنم| أحدثك ہما سمعت من رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم. 

فھذا ا حدیث ما یستدلّ بہ علی تۂ تس فر لال سال 50 رک من 
ریب 4۴. 
الله تعالی یقبل توبة عبدہ ما م یغرغر؛ رواہ اآحمد وابن ماجھ. 
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۳. تفسپر الصحابة بم| یعرفون من وقائع التنزیل 

وممایمتاز بە الصحابة علىی من بعدھم شھودھم لوقائع التنزیلء ولذلك 
أثر حسن مبارك فی معرفة المعنی وإدراك القصد وبیان اللشکل علی من م 
یعرف ذلك. 

ومن أمثلة ذلك: ما رواہ البخاري نی صحیحه من طریق الزھري 
عن عروۃ بن الزببر قال: سألت عائشة رضيی اللہ عنھا فقلت ها: ايك 
قول الله تعا ی: 1 27 دای کے ايآ اعشیی 
فَلَا جُتَاعَ عَلَيد ان یوک بِهعَا ۹4ء فواللہ ما علىی أحد جناح أن لا یطوف 
بالصفا وا مروةء قالت: بئس ما قلت یا ابن أأختيء إن هذہ لو کانت کما 
أولتھا عليه کانت: لا جناح عليه أن لا یتطوف ہہماء ولکنھا أنزلت نی 
الانصارء کانوا قبل ان یسلموا بہلون ناۃ الطاغیةء التي کانوا یعبدونہا 
عند الشْلَل فکان من أَهلّ یتحرٌج أن یطوف بالصفا وا مروةہ فلما أسلموا 
سألواارسول اللہ صل اللہ عليه وسلم عن ذلكء قالوا: یا رسول اللہ إِنا کنا 
نتحرج أن نطوف بین الصفا وا مروة فأنزل اللہ تعا ی: 'إإِنَ الضَمًا والمروۃ 
ِن سَعارِاله4. الایة قالت عائشة رضی اللہ عنھا: (وقد سن رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم الطواف بینھماء فلیس لأحد أن یترك الطواف بیٹھما). 

قال: ثم أخبرت آبا بکر بن عبد ال رحمن فقال: إِن هذا لعلم ما کنت 
سمعتہء ولقد سمعت رجالاً من أھل العلم یذکروہ: أن الناس - إِلا من 
ذکرت عائشة - من کان یہل بمناةہ کانوا یطوفون کلھم بالصفا وا مروۃ 
فلما ذکر اللہ تعا ی الطواف بالبیت: وم یذکر الصفا وا مروۃ نی القرآن قالوا: 
یا رسول اللء کنا نطوف بالصفا وا مروۃ وإن الله أنزل الطواف بالبیت فلم 


یذکر الصفاء فھل علینا من حرج ان نطوف بالصفا وا مروۃ؟ 

فأنزل الله تعالل: فلإنَ اَلسََنً وَاَلَمَوَۃ من سآ راقو 4 الایة. 

قال او 7۰ (فأسمع ھذہ الآیة نزلت لی الفریقین گکلیھےا نی الذین 
کانوا یتحرجون أن یطوفوا با جاھلیة بالصفا وا مروةء والذین یطوفون ثم 
تحرجوا أن یطوفوا ہہما فی الإسلامء من أجل أن الل تعا ی أمر بالطواف 
87 “میٹ '', 
ع عبد لہ ین عمر رضی الله عنباء قال آمراں: ہے بت 
طوالزرے یَکزوے الھب وََلَيْصََة وَل بُفْٹُوکہا فی سیل اہ ٭ قال 
ابن عمر رضي الله عنھما: و لسوت پررو رک 
ھذا قبل أن تنزل الزکاۃ فلما أنزلت جعلھا الله طُھراً للأأموال). 

1سر ااس سان انارپ 
وکان من أکٹرھم استعمالاً هھذا الطریق ابن عباس رضی اللہ عنھما. 

- قال عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة: (شھدت ابن عباس؛ وھو یسأل 
نیس یو سر یہ سیت 
عن شيء من القرآن اأنشد شعراً من أشعارھم) رواہ ابن أبي شیبة. 
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بٹھا ما رواء آپر اقعل العطاز غرم سعید یی جییں عو ان عباس: آنہ 
کان یقرً[دارست] ویقول: (دارس کطعم الصاب والعلقم) أخرجه ابن 
ومنھا: ما رواہ إبراھیم بن مھاجر عن مجاهد قال: (کان ابن عباس 
لا یدري ما ٭ٛفَاطرَ اَلمَکوٗتِ 4 حتی جاءہ أعرابیان بختصمان نی بئر 
فقال اأحدا: یا أبا عباس بئری أنا فطرتہاء فقال: خذھا یا مجامد 
ا طر ات وت ۱۹۴. رواہ الدولابی ی 'الکی' واللفظ لہ ورواہ ابن جریر 
والببھقي. 

ومنھا: ما رواہ منصور بن المعتمر عن مجاھدء عن ابن عباس؛ ہی هذہ 
الآیة للا الي× قال: (الذي یلم بالذنب ثم یدعہہ ألم تسمع قول الشاعر: 
آخرجہ الحاکم نی مستدرکه. 

ومنھا: ما رواہ الاأجلح الکندي عن عکرمة عن ابن عباس؛ قال: 
آتاہ رجل وأنا جالس فقال: أرأیت قول اللہ: ٢رك‏ مَِمَر ا(ك)٭ قال: (لا 
تلبسھا علی معصیة ولا علی غدرۃ ثم قال: ما سمعت قول غیلان بن 
و 

وإنِ بحمد اللہ لا شوب فاجر لبست ولا من غدرۃ أنقنع). 


اخرجه ابن جریر. 
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ومنھا: ما رواہ عبد الله بن أبي ملیکة عن ابن عباس (٭وما وَسَق ا(0 4: 

سد جس یس مستوسسقات لو بجدن سائقا). 

.٥‏ اجتھاد الصحابة فی التفسر 

والصحابة رضي اللہ عنھم یجتھدون رأیہم نی التفسیر عند ا حاجة من 
غیر تکلفء ولا ادّعاء للعصمةء واجتھادھم أقرب إِلی التوفیق للصواب 
من بعدھم ما سبق ذکرہ من أوجە تفضیل تفسبرھم؛ وامتلاکھم من 
آدوات الاجتھاد ما لا یقاربہم فیه غیرھم. 

ومن أمثلة اجتھادھم نی التفسیر: اجتھاد أٍي بکر رضی الله عنە نی تفسیر 
الکلالة؛ فیما روي عنه من طرق أنە قال: ١إنی‏ قد رأیت نی الکلالة رأیاء فان 
کان صوابا فمن اللہ وحدہ لا شریيك لەء وإن یکن خطاأً فمنی والشیطان: 
واللہ منە بريٍء؛ إن الکلالة ما خلا الولد والوالد). 

قال الشعبي: (فلما استخلف عمر رضی اللہ عنهء قال: ١إ‏ لأستحبي 
من الله تبارك وتعا ی ان أخالف أبا بکر فی رای رآہ)). هذا لفظ ابن جریر 
وھذا التفسیر ثابت عن أيي بکر رضي اللہ عنه من طرق آخری موصولة. 

وقد صحّ تفسیر الکلالة مرفوعاً من حدیث جابر رضی الله عنە نی 
الصحیحینء ہما یوافق تفسیر أيي بکر. 


طرق التفسیر ۷۳ 


اختلاف الصحابة رضي الله عنھم ے التشسیر 

اختلاف الصحابة رضی الله عنھم نی مسائل التفسیر قلیل جداً فی جنب 

وما روي عنھم من مسائل الخلاف فأکثرہ مما لا یصح إإسنادہ وما صح 
إسنادہ إلیھم فھو علی نوعین: 

النوع الأول: ما یصح فيه ا مع بین الأقوال دون ا حاجة إپی التزجیحء 
وأکثرہ ما یکون من باب التفسبر با مثال أو ببعض اللمعنی. 

ومن أمثلة هذا النوع ما تقدم من القولین نی سہب نزول قول اللہ تعا ی: 
طإنَ التَّنً وَأَلموَۃً ین مَعَاِررِالہ حَمَن حَجَ اليقَتَ أَوأَعْتَمَر مَلا جُتَاع لد ان 
وف بھعا ...4. 

وقد حکی القولین عن الصحابة آبو بکر بن عبد ال رحمن بن ا حارث بن 

ومن أمثلته: اختلافھم نی ا مراد بالعذاب الأدنی: 

فقال أَيٗ بن کعب: هو مصائب الدنیا. 

وقال ابن مسعود: هو یوم بدر. 

وقال ابن عباس: ہو الحدود. 

فتفسیر أيٌ اعم بن کل ما یصیبھم من العذاب فی الدنیا فھو مما توعًدوا 


بھ. 
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وتفسیر ابن مسعود یعدٌ من قبیل التفسیر با مثال؛ فم| أصاہہم من 
العذاب یوم بدر مثال علىی ال مصائب العظیمة التيی وقعت علیھم بسبب 
کفرھم وعنادھم. 

وأما تفسیر ابن عباس فمحمولّ علی التنبيه علی سعة دلالة الاّیة عل 
وعید ا منافقین الذین یصیبون بعض ما یقام علیھم بە احذ؛ فیکون ھذا 
الد من العذاب الأدنی الذي یقع علیھم لعلھم یرجعون فیؤمنون 
ویتوبون ومن أصرٌ علی نفاقه وکفرہ فینتظرہ العذاب الأکبر. 

وهذا من دقیق فقه ابن عباس رضي الہ عنھم|. 

قال ابن جریر رحمه اللہ بعد أن أسند الأقوال إلیھم: (وأولی الأقوال 
فی ذلك أن یقال: إن الله وعد مؤلاء الفسقة اللکذبین بوعیدہ نی الدنیا 
العذاب الأدنیء أن یذیقَھُموہ دون العذاب الأکر؛ والعذاب: هو ما کان 
نی الدنیا من بلاء أصابہمء إما شدة من جاعة أو قتلء او مصائب یصابون 
بہاء فکل ذلك من العذاب الأدنیء وم بخصص اللہ تعا ی ذکرہ: إذ وعدھم 
ذلك أن یعذہہم بنوع من ذلك دون نوعء وقد عذہہم بکل ذلك نی الدنیا 
بالقتل وا جوع والشدائد والملصائب فی الأموال: فأوفی هٰم بم| وعدھم). 

ومن أمثلته أ٘یضاً: اختلافھم نی ا مراد بالقسورة: 

فقال ابن عباس: ھم الرماة. 

وقال أبو ھریرة: الأسد. 

والشر زا لفظ مشاراے بطلق عل الرناة وعل الات وک ال 
ببعض المعنی. 


سو سے 


والنوع اللآخر: ما تاج فیه إلی الترجیحء وعامّة مسائل ھذا النوع مما 
یکون للخلاف فیه سبب پٔعذر بە صاحب القول المرجوح. 


اأُسباب اختلاف الصحابة رضي الله عنھم ے التشسیر 

ما یصح من اختلاف الصحابة رضي الله عنھم نی التفسبر لە أسباب: 

- منھا: اارا ۶ سوا اس عطلب ویکون تمام ا معنی 

- ومنھا: أن یفشر آحدھم بمثال أو بجزء من المعنی؛ ویفشر الآخر 
بمثال آخر أو بجزء آخر من المعنی؛ ومن ذلك أن یکون فی الایة مشترك 
لفظي أو مشترك أسلوبي فیفششر کل واحد الایة ببعض معناھا. 

- ومنھا: ان یقصد بعضھم إلی إلحاق معنی تشملہ دلالة الایة وقد 
يُغفل عنه؛ فیفشر الاآیة بە تنبیهاً وإرشاداء ویفشر غبرہ الاآیة علی ظاھرھا. 

-ومنھا: ان یدرك بعضھم مقصد الایة فیفشر الایة بہاء ویفششر بعضھم 
الایة علی ظاهر لفظھا. 

- ومنھا: أُن یُسأل أحدھم عن مسآألة فیجیب علیھا بآیة من القرآن 
فینقل قوله علی أَنّه تفسیر لتلك الاآیة وھو مما یدخل نی باب التفسیر 
ببعض المعنی. 

- ومنھا: أن یکون أحدھم متمسّکاً بنصّ منسوخ م یعلم ناسخە 
ویکون ھذا نی الاأحکام. 

- ومنھا: أن یکون مُستتّد أحدھم النص؛ ومستند الآخر الاجتھاد. 
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- ومنھا: ان تکون السألة اجتھادیة فیختلف اجتھادھم فیھا. 

- ومنھا: ان یفسشر بعضھم على اللفظء ویفشر بعضھم علیى سبب النزول 
لعلمه بحاله. 

والتمثیل على هذہ الأنواع یطول جداٌء والمقصود التنبيه على قلة ال خلاف 
نی مسائل التفسیر عند الصحابةء وأن ما صح منە فله أسبابه. 

وقد ُرشد الصحابغُ التابعین إلی ا مدی نی ھذہ ا حالق ففی صحبح 

حم حدیث 7 سہح) عگر* وق قال: جاء إل ی عبد الله 

دح ا 
[وھو ابن مسعود] رجل فقال: ترکت ٹی ا مسجد رجلا یفسر القرآن بر أیه 
یفسر مذہ الایة: ٢يقَ‏ تأق آلكٌاة بحَان تُب ()4. 

قال: یأتی الناس یوم القیامة دخانء فیأخذ بأنفاسھم حتی یآخذھم منہ 
کھیئة الزکامء فقال عبد اللہ: (من علم علم| فلیقل بە ومن لم یعلم فلیقل: الله 
أعلمء فإن من فقه الرجل ان یقول ما لا علم لە بە: الله أعلمء إِنما کان هذاء ان 
قریشاما استعصت عل النبي صل اللہ عليه وسلم؛ (دعا علیھم بسنین كسني 
یوسف)ء ف٘صاہہم قحط وجھد حتی جعل الرجل بنظر إی السماء فیری 
بینە وبیٹھا کھیئة الدخان من ا جھد وحتی أکلوا العظامء فأآتی النبي صلى 
الله عليه وسلم رجل فقال: یا رسول الله استغفر اللہ مضرء فإنہم قد ھلکواء 
فقال: (لضر؟!! إنك ‏ جحریيء) قال: فدعا الله غمء فأنزل الله عز وجل: ظإ 
انم اَلْعذاب یلا لک عَادُونَ 91 قال: فمطرواء فلمم أصاہتھم الرفاهیق 
قال: عادوا إلی ما کانوا عليه قال: فأنزل اللہ عز وجل: ٥‏ فَرتیَبَ یَوَم تَا 
الگا يدحَانِ مُہیِ ا( جَعُتی الس مَدذا عَدَابُ آیۃ (4)2 ط بوم بش 
الْطمَة الخبری إتا مَنَيِمنَ (7)٭ قال: یعني یوم بدرا. 
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فذکر ابن مسعود القول الذي یعرفه بصحبتہ للنبي صل اللہ عليه وسلم؛ 
وعلمه بأحوال نزول القرآنء وم یعبْ علىی من علم علاً أُن یقول بە. 

ومن النادر وقوع اختلاف بسبب تأویل خاطئ؛ وما وقع من ذلك 
فلا بخلو قائله من الانکار عليه وبیان خطئهء کما روی النسائي فی 'السنن 
الکبری' من طریق ثور بن زیدِ الدیلیء عن عکرمةء عن ابن عباسء ان 
ندامة بن مظعونء شرب الخمر بالبحرین فشھد علیہ ٹم شعل فا نہ 
شربهء فقال لە عمر بن الخطاب: (ما حملك علی ذلك؟)ء فقال: لن اللہ 
یقول: ل لیس عَل ایت ءَامَثوا وَعَماوا الصَّلْحَتِ جَُعٌ فيعَا طيمُوا ا٥ا‏ ما اَمَو 
وَءَامَنوا وَسَیِلوا الضَّلْحَتِ ۹4ء وآنا منھم أي من ا مھاجرین الأولین ومن 
اُمل بد وأھل أحد. 

فقال للقوم: (أجیبوا الرجل؛ فسکتوا). 

فقال لابن عباس: (اأجبه). 

فقال: ١إنما‏ آنزشا عذرّا من شرہہا من الماضین قبل آن تحرم وآنزل: ٢إا‏ 
َتز وَالَير التب ولا رجش یَن عَمي اشن )4 حجةً علی الباقین). 

ثم سأل مَن عندہ عن الد فیھاء فقال علی بن أبي طالبٍ: ١إنە‏ إذا شرب 
ھذی؛ وإذا ھذی افترزی فاجلدوہ ثم|نین). 


00 


مراتب حجِ٘يّةَ أقوال الصحابة رضی الله عنھم ے التشسیر 

أقوال الصحابة رضي الله عنھم نی التفسبر علی مراتب: 

امرتبة الأوی: ما لە حکم الرفع إ ی النبي صل الله عليه وسلمء وھو علی 
اُنواع: 

منھا: ما یصرّح فيه بأخذہ عن النبي صل الله عليه وسلم. 

ومنھا: مراسیل الصحابة. 

ومنھا: ما لا یقال بالرأي والاجتھادہ وم یآخذہ الصحابي عمن یروي 
عن بني إسرائیل فھذا مع ضمیمة ا حزم بتورع الصحابة رضی الله عنھم 
وتثّتھم نی القول عن اللہ تعالی وعن رسوله صل اللہ عليه وسلم یدلّ علی 
آتہم إنما آخذوہ عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم. 

ومتھا: قول الصحابي الصریح ئی سبب النزول. 

فھذہ المرتبة ما صح منھا فھو حجْة نی التفسیر. 

وا مرتبة الثانیة: أقوالّ صحّت عنھم فی التفسیر اتّفقوا علیھا ول ختلفوا 
فیھاء فھذہ حجّة أ٘یضاً لحجیّة الإجماعء وأرفعہ إجماع الصحابة رضي الله 
عھم. 

وا مرتبة الثالثة: ما اختلف فیه الصحابة رضی الله عنھمء وھذا الاختلاف 
علىی نوعین: 

النوع الأول: اختلاف تنوٌعء وہو ما یمکن جمع الأقوال الصحیحة فيه 
من غبر تعارض؛ فھذہ الأقوال بمجموعھا حجْة على ما یعارضھا. 
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والنوع الثانی: اختلاف تضاد لا بد فیه من الترجیح؛ فھذا مما بجتھد 
العلماء الفسشرون فيه لاستخراج القول الراجح بدلیله. 

وھذا النوع لا بد أن یکون أحد القولین فیه مأخذہ الاجتھاد؛ لأنه لا 
یقع تعارض بین نصینء وإذا تعارض النص والاجتھاد قدم النص. 


أقسام المرویات عن الصحابة يے التغسیر 

تنقسم ا مرویّات عن الصحابة فی التفسبر من حیث الصحّة والضعف 
إلی أربعة أقسام: 

القسم الأول: صحیح الإسناد صحیح التن؛ فھذا النوع تحکم بثبوتہ 
عن الصحابي رضي الله عنہء ثُمٌ یکون حکمه علىی ما سبق بیانە من مراتب 
حجیة أقوال الصحابة. 

القسم الثانی: ضعیف الإسناد غیر منکر ا متنء وہذا النوع کثبر نی کتب 
التفسبر الملسندةء وھو على ثلاث مراتب یأتی تفصیلھا. 

القسم الثالث: ضعیف الإسناد منکر ا لمتن؛ فھذا النوع کم بضعفہ 
ويْردٌ ولا تصحّ نسبته إلی الصحابة رضي اللہ عنھم. 

القسم الرابع: صحیح الإسناد فی ظاہر الأمر لکن منکر ا متن؛ ومرویات 
ہذا النوع قلیلة جداً نی کتب التفسیرہ ونکارة المتن تدلّ علی علّة خفیة 
نی الإسناد تعرف بجمع الطرق وتفح٘ص آحوال الرواة وأخبارھم فمن 
الرواۃ من یکون ثقة لە أوھام وأخطاءء وقد ینصّ بعض الائمة النقاد على 
اأخطاء بعض الثقات من الرواۃ؛ فإذا عرفت العلّة وتیین ا لخطأً عُرف أن 
ذلك القول ا منکر لا تصحّ نسبته إلی الصحابة. 


غیر أنه ینبغي التبّہ إی ان ا حکم بنکارة ا متن قضیّة اجتھادیة؛ فقد 
یتوّھم المفسّر نکارة ا متن ما سبق إپی فھمه؛ ویکون للقول تأویل صحیح 


مراتب الضعف فیما روي عن الصحابة ے التفسیر 

ما بحکم عليه بالضعف ما یپروی عن الصحابة نی التفسبر على نوعین: 

النوع الأول: مایکون ضعفه بسبب نکارۃ متنهء وقد تقذم ا حدیث عنه. 

والنوع الآخر: ما یکون ضعفه بسبب ضعف إسنادہ وھو علی ثلاث 
مراتب: 

المرتبة الأو ی: الضعف الیسیرء کأن یکون من مراسیل الثقات: أو فیه 
انقطاع یسبرہ آو راو ضعیف الضبط یُکتب حدیثهء ونحو هذہ العلل التی 
یکون الإسناد فیھا معتبراً قابلاً للتقویة بتعدد الطرقء والمتن غیر منکر؛ 
فمرویات ھذہ ا مرتبة قد جری عمل آئمة الملحدّثین والمفسرین علی روایتھا 
والتفسیر بہا إلا أن تتضمّن حکااً شرعیاً؛ فمنھم من یشدّد نی ذلك إلا أن 
تحتف بە قرائن تقوّیه کجریان العمل بە. 

لیڈ الاقية؛ ااضعف القدید وم ما یرکون یه الاستاد وامراً غر 
معتبر؛ لکون أحد رواته متروك ا حدیث لکثرة خطكە أو اضطراب حدیثه 
او شَابّته شائبة التھمة بالکذب من غیر أن یظھر نی ا متن نکارۃ؛ فھذا النوع 
من أھل الحدیث من یشدد نی روایتہ ومن المفششرین الکبار من ینتقیی من 
مرویات هذہ الطرق ویّدع منھا. 
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ہمیچ کپ لوہ پہ 
لی الصحابةء وقد تساھل بعض الفشرین نی ذلك وحذفوا الآسائید 
اختصارأء وکان هذا من أسباب شیوع کثبر من الأقوال المعلولة إلیل 
الصحابة رذ ضي الله عنھم. 

ومرویات ھهذا النوع کثبرة ئی کتب التفسیر ا مسندة. 

والرثیة الالثة: الرضوعاٹ عل الصحابة ٹی النفسیرۂ فھذہ لا تحل 
رراعیا الاعل القن آؤ لفائدۃ عارضة یُستفاد منھا نی علل ا مرویات. 

وقد اشتھر بروایة لملوضوعات رواۃ ضعفاء متھمون بالکذب ھھم نسخ 
لی التفسیر فی زمانہم من أمثال محمد بن السائب الکلبي (ت:١٣٤۱ھ)‏ 
ومقاتل بن سلیمان البلخی (ت:٥٥۱ھ)‏ وآبو ا جارود زیاد بن 
المنذر الممدانی (ت: بعد نذا وموسی بن عبد ال رمن الصنعانی 
(ت:۱۹۰ھ) وأضراہم. 

فھژؤلاء کانت ھھم تفاسیر معروفة فی زمانہم وقد تجنْب الروایة عنھا 
الم ا لنٹ رین الگبار من امثال عید الرزاق وابن جریں راب النثر ران 
أي حاتمء ومنھم من ینتقي منھا شیا یسبراً کا انتقی ابن جریر مرویات 
قلیلة جداً من تفسیر أبي ا جارود وتفسیر الکلبي وتحاشی الروایة عن 
مقاتل بن سلیمان وموسی الصنعانی. 

لکن ھؤلاء الضعفاء قد تساھل بعض الفسّرین ا متآخرین نی الروایة 
عنھم کابن شاهین والثعلبي والواحدي وقد شانوا تفاسپرھم بالروایة 
عھم۔ 
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ٹم اختصر بعض الفسرین ما فی ھذہ التفاسیر وحذفوا الأسانید 
اختصاراً کم فعل ا ماوردي وابن ا جوزي نی تفاسیرھم فشاع بسبب ذلك 
عن الصحابة أقوال لا تصح نسبتھا إلیھم. 


قول الصحابي يۓے نزول اَی 

ما یصل بمبحث تفاسیر الصحابة أقوالمم نی نزول الاآبات: وو علی 
نوعین: 

النوع الأول: ما کان صریجاً نی نقل سبب النزول فھذا له حکم الرفع؛ 
لانه نقل حادثة وقعت نی زمان النبيی صل اللہ عليه وسلمء والصحابة 
عدول فے| ینقلون. 

قال أبو عبد اللہ ا حاکم: (الصحابي الذي شھد الوحي والتنزیل فآخبر 
عن آیة من القرآن أنہا ٹزلت ٹی کذا وکذا فانه حدیث مُسنّد), 

زرا وا لت ھا ارقع 

وقال ابن الصلاح: (ما قیل من أَن تفسیر الضحابیٔ حدیثٌ مسنذّء فان 
ذلك فی تفسیر یتعلّق بسبب نزول آیة خبر بە الضحاىيٌ أو نحو ذلكء کقول 
جابر رضی الله عنه: (کانت الیھود تقول: من آتی امرآأته من دبرھا نی قبلھا 
جاء الولد أحول؛ فأنزل ال عرٌ وجل: طلوسَاؤگم حَرْث لگ ..4 الآیة). 

فأمّا سائر تفاسیر الصضحابة الّتي لا تشتمل علی إضافة شيءِ لی رسول 
الله صل اللَ عليه وسلم فمعدودۃ نی ا موقوفات. واللٌ أعلم). 
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والنوع الثانی: ما کان لبیان معنی تدلّ عليه الایة؛ فھذا حکمە حکم 
اجتھاد الصحابة فی التفسیر. 

ومن أأمثلته: ما رواہ ابن جریر عن سلمة بن کھیلء عن أبي الطفیلء قال: 
سأل عبد اللہ بن الکوّاء علیًا عن قولہ: ہاو ہل مز خسن ال ()ہ 
قال: (أنتم یا مل حروراء". 

فھذا فیه ان علی بن أبي طالب رضي الله عنه یری أن معنی الاآّیة یتناوشم 
وإن کان لا یحکم بکفرھم لکنھم شاہوا الکفار نی هذا المعنی. 

وقد روی ابن أبي حاتم والطبراني عن زکریا بن بحبی القصاب قال: 
سالہ آباغالب غن قرل اللغر وحل+: ۶ نما ود الین کا ناڑا 
مُلمبنَ ان ە۹4؛ فقال: حدثنی آبو أمام عن رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلمء أنه قال: انزلت فی الخوارجء حین رآوا تجاوز اللہ عن ال مسلمین: 
وع اِلَامَة واخراعة قالر ایا لہنتا کنا مسلمینا: 

ُبو غالب البصري ضعیف الحدیث: ولا یصح رفعہ إلی النبی صلى 
الات عل اخررح: کترلہ تعل: لاہ یی تی قَكََْ فک 
ینہ ۹ء وقولہ تعالی: ظن الب فَرَق ديَُم لوا إیکا ... 4. 

وعليه فإنٌ قول الصحابی: (ھذہ الایة نزلت نی کذا) قد یراد بہ صریح 

واللہ تعا ی اعلم. 
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الباب الخامس: تفسیر القرآن بأقوال التابعین 


من طرق التفسبر ا معتبرة؛ تفسبر القرآن بأقوال التابعینء والأخذ عن 
التابعین واتّباعھم لە أصل فی القرآن؛ فَإنْ الله تعالی قد أٹنی على أصحاب 
نبیّه صلى الله عليه وسلم من ا مھاجرین والأنصار وبیْن ما أعدٌ مم من 
الثواب العظیم الذي یدلّ دلالة بینة علی ھدایتھم ورضا اللہ عرٌ وجل 

ثم اشترط على التابعین شرطاً من آتی بە کان مع أصحاب النبي 
پور ہو یس 
والیئورت الاواوہ هن یچ َأَلأصار وَآَليْنَ کت حسدن 
رتو الله تہ وضو عنه وعدم جن کی قش کا ا گرا شیت 
فا مق لور العظِمُ ۲ 

ومن إحسان الاتباع أن یصدّق التابعون بم| صدّق بە الصحابةء وآن 
یقبلوا ما قبلوہہ وأن یردوا ما یرڈوہ وآن یسیروا علی منھاجھمء ویأخذوا 


دینھم بالاتباع لا بالابتداع. 
وقد ورد الوعید ہے سو اللہ تعا ی: ٭ ومن 
ُکاقق الرَسُول من بَعّد ما کت َيََغ عبَ یل المؤمنَ الو ما 


کسر بے پر 
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وکان الصحابة بجذٌرون من الذین بخالفون سبیلھم؛ ویبیّنون ما بیّنه الله 
لی کتابه وما بیّنه النبی صل اللہ عليه وسلم من وجوب الّباعھم بإاحسان. 

رری اہن آي خاتم ٹی تفسیرہ من طریق إسحاق بن سلیمان قال: حلٹنا 
پر ات [الشضات] غن این عبّاس آ2ہ آثاء رجل فذکر بعض اأُصحاب 
حمدِ صلّ ال عليه وسلّم ورضی عنھم: کأنە یتطٌص بعضهم؛ فقال ابن 
تو ١‏ الک یئور الاولوتَ می الَمَحرنَ 027 وََلنْنَ اتَمِعَومُم 

حسنن حَسَن ٭ آما نت فلم تتبعھم باحسان). 

فقد وجب اللہ تعالی الّباع سبیل المؤمنین وتوعد من خالفہ وسبّی لنا 
أئمة اللؤمنین الذین یُقتدی ہہم؛ وھم أآصحاب النبي صل الله عليه وسلم 
من المھاجرین والأنصار والذین اتعوھم باحسان. 

ولذلك اشتدٌ حذر الأئمة من أن یقولوا قولاً بخالفون بە سلفھم من 
الصحابة والتابعینء کما قال الإمام أحمد: (إِيّاك أن تتکلم فی مسألة لیس 
لك فیھا إمام) رواہ ابن ا جوزي فی مناقبه. 

ولا شكٔ أن أوی الناس بہذا الوصف من شھد هٰم الصحابة رضی 
الله عنھم بإحسان الاتّباعء وأثنوا علیھمء وائتمنوھم علىی تعلیم الناس 
وإفتائھمء وأمروا بالأخذ عنھمء ومن استفاض ثناء الأئمة علیھم ہما یدلّ 
عل صدقھم وعلمھم وفضلھم؛ وقد ورد نی ذلك جملة من الآثار. 
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الأحادیث الواردۃ يے فضل التابعین 


وقد نبّه النبي صل اللہ عليه وسلم علی فضل التابعین فی غیر ما حدیث 
حتی استقرٌ ذلك فی نفوس السلف الصالح رمھم الله وعرفوا شرط 
آفضلیتھم فاعتنوا بە واجتھدوا فیه. 

وقد ورد نی فضل التابعین أحادیث عدة: 

- منھا: حدیث إبراھیم النخعي عن عبیدة السلم|نیء عن عبد الله بن 
مسعودہ عن النبي صل الله عليه وسلمء قال: اخبر الناس قرنیء ثم الذین 
یلونہمء ثم الذین یلونہم) متفق عليهء وروي نحوہ من حدیث عمران بن 
ا حصین وحدیث النعم|ان بن بشبرء وغی رہما. 

- ومنھا: حدیث أبي الزبیر عن جابر عن أي سعید الخدري رضی الله 
عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (یأتی علی الناس زمان 
یبعث منھم البعث فیقولون: انظروا ھل تجدون فیکم أحدا من أصحاب 
النبیي صلى اللہ عليه وسلم؟ فیوجد الرجل فیفتح مم بہہ ثم یبعث البعث 
الثانی فیقولون: ھل فیھم من رای اأُصحاب النبي صل اللہ عليه وسلم؟ 
فیفتح همم بە ثم یبعث البعث الثالث فیقال: انظروا ھل ترون فیھم من 
رأی من ری آصحاب النبي صل الله عليه وسلم؟ ثم یکون البعث الرابع 
فیقال: انظروا ھل ترون فیھم أحدا ری من رای احدا رأ٘ی أ٘صحاب 
النبيی صلى اللہ عليه وسلم؟ فیوجد الرجل فیفتح حم بە4. رواہ مسلم. 

- ومنھا: حدیث عبد الله بن العلاء قال: حدثنا عبد الله بن عامر عن 
واثلة بن الأسقع رضغي ال عنهء قال: قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: 


طرق التفسیر 
الا تزالون بخیر ما دام فیکم من رآني وصَاحَبنيء والل لا تزالون بخیر ما 
دام فیکم من رأی من رآني وصّاحب مَن صَاحَبّني) رواہ ابن أي شیبة فی 
مصنفه وابن أبي عاصم نی 'السنة' وابن السيّاكء وقد صحح الالبانی فی 
۲ ۱ ل١‏ . ۰4 

فھذہ الأحادیث تدلّ دلالة بیٔنة علی فضل التابعین للصحابة بإاحسان: 
وسمّوا بالتّابعین لقول الله تعالی: ٭وَآَلَزنَاتَبَعُومُم بِإِحَسَن 4ء وھذا الاسم 
الشریف یدل على آثہم إنما نالوا أفضلیتھم بإاحسانہم الّباع أصحاب النبي 

فمن شُھد لە بإحسان الاتباع فھو إمام من أئمة الدینء یعتبر تفسیرہ 
للقرآنء وثُتجٌ بروایتہ ویُؤتسی بە بالشروط المعتبرة عند أھل الحدیث؛ 
وھي أن لا بخالف قولە نضَاً ولا قول صحايٌ ولا خالفه مل العلم من 

- فأما الاحتجاج بروایته فلاأجل ما عَرف من عدالتہ وضبطہ إلا أن 
یظھر فی روایته علّة من العلل التی توجب الرد ہما یعرفه أھل ا حدیث. 

- وأما اعتبار قوله فی التفسبر؛ فا لمراد بە أنە لە حظ من النظر؛ ویقبل 
بالشروط التي یأتي بیانہا ی أحکام تفسیر التابعین. 

- وأما الانساء بفعله فلاأجل ما عرف من تأسيه بصحابة رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلمء واہتدائہ بہدیہمء ولذلك پُشترط فی التامی بە ان لا 
الف هدي النبي صل اللہ عليه وسلم ولا هديَ أصحابه. 


طرق التفسیر 
اأعلام اثضسُٰرین من التابعین : 
غُرف بالإمامة فی التفسبر جماعة من التابعین منھم: 
مقبلا قال- و ف40 اما والله لو رآک سے الله صل اللہ 
ہ عليه وسلم لاأحبك)). رواہ ابن أبي شیبة. 
٢‏ مسروق بن الأجدع افٰمُدانی (ت:٦٦١٦ھ)؛‏ الإمام العابد الفقيه 
الخضرم؛ کان معروفاً بحرصہ علی طلب العلم وجالسة الصحابة رضی 
قال الشعبي: (ما علمت أن أحداً کان أطلب للعلم نی أفق من الآفاق 
0ؤ" 
وو اھ ا سو کی 
بن ثابت وعبد الله وا مغبرۃ وخباب بن الأرت). رواہ ا لخطیب البغدادي. 
وروی الأعمش عن أبِي الضحی عن مسروق أنه قال: القد جالست 
أصحاب محمد صل الله عليه وسلم؛ فوجدتہم کالإخاذ؛ فالإخاذ بروي 
الرجلء واللإاخاذ یروي الرجلین: واللإخاذ یروي العشرةء واللإاخاذ یروي 
المائة والإخاذ لو نزل بە أھل الأرض لأصدرھم؛ فوجدت عبد اللہ بن 
مسعود من ذلك الاإڑخاذ) ۔ رواہ ابن سعد والبیھقي وابن عساگن 


الاخاذ: جمع الماء؛ کالغدیر ونحوہ. 


ّ-٦ 


٣‏ عبیدة بن عمرو بن قیس السلمنی ا مرادي (ت: ۷۲ھ)؛ وهو من 
کبار التابعین وعلمائھم ومن خاصّة آصحاب على ؛ بن أيي طالب وعبد اللہ 
بن مسعود. 


ےوہ 


الڑمار للتقرئ ع الف من اضر من کبار التابعین وآجلائھم 
وفقھائھم وکان فصیحا عاما بالعربیة وفد علی عمرہ ولزم ابن مسعود 
وأَيٌ بن کعب وعبد الرحمن بن عوف. 

قال عاصم بن أي النجود: (کان زر بن حبیش أُعرب الناس؛ وکان 
غیدالل [ین سفرذ]سالاطح العریبة)ء روا انح سعل 

وروی ابن سعد نی 'الطبقات' عن عاصم عن زز أنه قال: اخرجت فی 
وفد من أھل الکوفة وایم الله إن حرضني على الوفادة إلا لقاء آاصحاب 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فلا قدمے الایظ آئیٹ ا بن کے: 
وعبد ال رمن بن عوف: فکانا جلیسيٌ وصاحييٌء فقال أَيٌ: یا زر ما ترید 
اه تدع من من القرآن آیة إلا سألتنيی عنھا). 

٥‏ أبو وائل شقیق بن سلمة الأسدي (ت: ۳ھ - تقریباً) 

من خیار التابعین وعلمائھم؛ أدرك زمان النبيی صل الله عليه وسلم؛ وم 
یلق وتلقی العلم عن جماعة من أصحاب رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
منھم عمرہ وعثمانء وعلء وابن مسعودہ وحذیفة بن الیمانء وأبو موسی 
الأشعري؛ وابن عمرہ وابن عباس؛ وغیرھم. 
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قال إبرامیم النخعي للأعمش: (عليك بشقیق؛ فان رأیت الناس وهھم 
متوافرون وھم یعدونه من خیارھم). رواہ ال خطیب البغدادي. 

:٦‏ أبو العالیة رُفیع بن مھران الریاحی (ت: ۹۳ھ) 

الإمام القارئ الفْسّر الفقيهء تابعئ حضرم؛ درک ا حاھلیق وآسلم نی 

وکان ملوكاً لامرأة من بني ریاح فأعتقته سائبة لل. 

وکان عابداً عا ا کثبر تلاوۃ القرآنء حسن التفقّه فيەء وکان ابن عباس 
جب وپُکرمه ویقذمهہ. 

قال آبو العالیة: اکنت آتی ابن عباس وھو أمیر البصرة فیجلسني علی 
السریرء وقریش أسفل فتغامزت قریش يء فقالت: یرفع هذا العبد علی 
السریر! ففطن ہہم؛ فقال: إن ھذا العلم یزید الشریف شرفاء ویجلس 
اللملوك علی الأسرۃ). ذکرہ الذھبي نی 'تاریخ الاسلام'. 

ولد نی خلافة عمر ورآہ وکان حریصاً علی طلب العلم حسن الحفظ 
والفھم؛ فاجتمع لە علم غزیر علی حین وفرة الصحابة ہی ال مدینةء وتفقہ علی 
زید بن ثابتء وحفظ عن أبي ھریرة حدیثاً کثبراء واعتنی بحفظ ما یبلغہ 
(کان یقال: ابن ا ملسیب راویة عمر). 
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قال اللیث بن سعد: (لأنه کان أحفظ الناس لأحکامه وأقضیته). 
رقالعل آو التتی: (لا أعلم نی التابعین آوسع علما منەء هو عندي 
اُجل التابعین). 
آفتی فی حضرۃ الصحابةء وکان من الصحابة من یسأله لعلمه وحفظه. 
۸ سعید بن جببر الأسدی (ت۰٥۹۰ھ)‏ 


من جھابذة العلماء وکبار العبّادہ أخذ جل علمه عن ابن عباس وابن 
عمر وأخذ عن غب رما من الصحابة وکبار التابعینء وکان حافظا فھماء 
رکا رسائل ارح عراس رسس ضر سائل اعلہ فان الع عائن 
وحدّثه فاکثر؛ حتی قال: لقد حفظت عني علم کثبراء وکان سعید یکتب 
فی صحف لە؛ وکان یسمع سؤالات أصحاب ابن عباس لە فِیتفھُمھا 
وجحفظھا؛ حتی حصّل علاً غزیراً وھو شاب لم یبلغ الثلاثین من عمرہ؛ 
وآمرہ ابن عبّاس بالفتوی والتحدیث؛ فکان مفتي أھل الکوفة فی زمانە. 

قال مجاھد: قال ابن عباس لسعید بن جببر: (حدذث). 

تقالد اھر الد ماج( 

فقال: (أولیس من نعمة اللہ عليك ان تحدث وأنا شاھد؛ فإن أصبت 
فذاك وإن أخطأت علّمتك٢.‏ رواہ ابن سعد وابن أبي حاتم. 

وقال: جعفر بن أي ا مغیرة: کان ابن عباس بعدما عَمی إذا أتاہ اأھل 
اکرلا رش تال ضالوں رک ا ضارسی نچ 

قال أ٘شعث بن إسحاق: (کان یقال: سعید بن جببر جھہذ العلماء). 
رواہ ابن أبي حاتم فی 'ا جرح والتعدیل'. 


طرق التفسیر 

7 ھو الناقد البصیر؛ الذي بی یمپّز الصحیح من غیرہ. 

وھو من أعلم أصحاب ابن عباس بالتفسیر وأکٹرھم سؤالا له. 

قال ابن أبي ملیکة: (رأیت جاهدًا یسآل ابن عباس عن تفسیر القرآن 
ومعه ألواحه فیقول لە ابن عباس: اکتب؛ قال: حتی سآأله عن التفسبر 
کل. رواہ ابن جریر. 

قال مجاھد: (لقد عرضت القرآن على ابن عباس ثلاث عرضات أقف 
عند کل آیة أُسأله فیم أنزلتء وفیم کانت نت؟) رواہ الدارمي وابن جریر. 

)ھ١١‎ ٤:ت( بو عمرو عامر بن شراحیل الشعبی‎ ٠ 

الإمام الفقيه الحافظ قاضی الکوفة فی زمانہ کان آیة نی ا حفظ والفھم 
حتی کان الصحابة یتعجّبون من حفظه وحسن سردہ للحدیث: وکان 
بحفظ علىی صدرہ ولا یکتب؛ وروی عن نحو مائة وخمسین من الصحابة. 

قال محمد بن سپرین لأبي بکر ا ٰذلی: لیا أبا بکر إذا دخلت الکوفة 
فاسٹکٹر من حدیث الشعبیء فان کان لیسأل وإن أصحاب محمد صل اللہ 
عليه وسلم لأحیاء). 

قال ابن حبان: (روی عن خمسین ومائة من اأصحاب رسول اللہ صلی 


با مغازيء فقال: الکأنٌ ھذا الفتی شھد معنا). رواہ ال خطیب البغداديی. 


طرق التفسیر 
1 گرا افیری موق بن میاس (ك1+8۸ف) 
ئی حیاته. 
- یزید النحوي عن عکرمةة قال ابن عباس: (انطلق فأفت؛ فمن 
جاءك یسألك عم| یعنيه فأفته). ذکرہ الذھهبی. 
ومن مفسري التابعین: علقمة بن قیس النخعي؛ والأسود بن یزید 
وا حسن البصري وطاووس بن کیسانء وإبراھیم یم النخعي؛ وعطاء بن أبي 
رباحء وقتادة بن دعامة السدوسی؛ محمد بن کعب القرظی؛ وزید بن 


طبقات التابعین 

التابعون علیى ثلاث طبقات: 

الطبقة الأولی: طبقة کبار التابعینء وھم الذین عاصروا کبار الصحابة 
رضي الله عنھمء وتلقوا عنھم العلم ومنھم: الربیع بن خثیم الثوري؛ 
ومسروق بن الأجدع ال ٰمدانیء وعبیدة السلمانيء وعلقمة بن قیس 
لاس رالا مر ص۰ لسن رتتی خی الاندی را روائل 
شقیق بن سلمة الأسدي؛ وأبو العالیة رفیع بن مھران الریاحي وسعید 
بن ا مسیْب المخزومي؛ وغیرھم کثیر. 

والطبقة الثانیة: طبقة أواسط التابعین ومنھم: سعید بن جببرہ وإبراھیم 
النخعي ومجاہد بن جبر؛ وعامر بن شراحیل الشعبي؛ وعکرمة موی 


طرق التفسیر 
ابن عباس؛ وطاووس بن کیسان: وا حسن البصري؛ محمد بن سیرینء 
وعطاء ان رباحء وقتادة بن دعامة السدومی؛ ومکحول الشاميی 
محمد بن کعب القرظي؛ وغیرھم. 

والطبقة الثالثة: طبقة صغار التابعین ومنھم: ابن شھاب الزھريء وأٗبو 
إسحاق السبیعي وعبد الله بن عون وحمد بن ا منکدر التیمي وأیوب 

بن آں هي السخیاں وزیاد : بن اُسلم العدوي؛ ومنصور ؛ بن المعتمر 
تراجت 


تغاوت درجات النابعین 

التابعون علی درجات متفاوتة لتفاوتہم فی إحسان الاتباع وفی ضبط 
المرویات وئی الاجتھاد والفھم؛ ذلك آن التابعین لیسوا کالصحابة الذین 
اھر ا حضبة العدالة العائة؛ فکانوا کلم عدولاً ثقاتِ: ا 
فیھم من جھة الروایة وتبلیغ الدینء قد اختارہم اللہ لصحبة نبیّه صلی 
اللہ عليه وسلم؛ فتلك میزةۃ للصحابة رضی اللہ عنھم لا یشارکھم فیھا 
غیرھم۔ 

وأمامن بعدھم ففضیلتھم مشروطة باحسانہم ثٌباع الصحابة رضي الله 
عنه واتٌصافھم بالعدالة والضبطء ولذلك فإنّ التابعین علىی درجات: 

الدرجة الأولی: الأئمة الثقات الذین عُرفوا بالعلم والفضل والاإمامة 
نی الدین فھؤلاء بأعلی مراتبھم 

والدرجة الثانیة: صا حون مقبولونء ومنھم عباد معروفون, لا مطعن 


فی عدالتھم ولا ضبطھم لکنْھم م یکونوا معروفین بالاشتغال بالعلم کم 


طرق التفسیر 
عرف بە أھل العلم من التابعین؛ فھؤلاء تقبل مرویاتہم وثتج بہا نی 
ا حملة إلا أن تخالف روایة من ھم أوثق منھم. 

والدرجة الثالثة: درجة الذین تعتبر روایتھم ولا بحتحّ بہا إلا ان تعضد 
بروایة آخرینء وأھل ھذہ الدرجة علىی أُصناف: 

اٴ- فمنھم صنف صالحون نی أنفسھم غیر مشھمین بالکذب؛ لکنھم 
ضعفاء فی الضبطء یقع منھم ا خطاً فی الروایة بما عرف به ضعف ضبطھم. 
ب- وصنف جھولو ا حال تعرف آسماؤھم وأعیانہم ولا پُعرف حاھم. 
ج- وصنف اختلف فیھم الأئمة النقاد فمنھم من وثْقھم ومنھم من 
ضعٌفھم؛ فھؤلاء منھم من یکون فی حاله تفصیل فیلحق بالدرجة الأو ی 
فی بعض مرویاتہمء ویلحق بالثالثة فی غیرھا فی تفصیل کثبر لأحوال 
تعارض ا حرح والتعدیل تدرس فی علوم ا حدیث. 

والدرجة الرابعة: الذین لا تعتبر روایتھمء وھؤلاء علىی أصناف: 

اُ- فمنھم الذین کثْر منھم ا خطاً وخلط روایات الثقات بالضعفاء من 
غیر تمییز حتی استحفوا الترك. 

ب- ومنھم النّھمون بالکذب. 

ج- ومنھم غلاة المبتدعة. 


حدع۔ 


اوج عنایة التابعین بالتغسیر 

والتابعون نی عنایتھم بالتفسبر علیى صنفین: 

الصنف الأول: مفشرون یفشرون القرآن بم| عرفوا من طرق تفسیرہ 
ومن ھؤلاء: أبو العالیة الریاحي؛ وسعید بن الملسیبء وسعید بن جبیرں 
ومجاهد بن جبر؛ وعکرمة موی ابن عباس؛ وعامر الشعبي؛ وا حجسن 
البصري؛ء وقتادة بن دعامة السدومی؛ وزید بن أسلم والضحاك بن 
مزاحمء وحمد بن کعب القرظي؛ وغبرھم کثئبر. 

فھؤلاء ‏ مم أقوال نی التفسیر یرویہا عنھم اأُصحاب کتب التفسیر 
اللسندةء ومنھم من بجمع بین الاجتھاد نی التفسبر ونقل التفسبر عمّن 
تقذّم. 

ابو العالیة یروي کثبراً عن أيٌ بن کعب وأي موسی الأشعري وابن 
عباس وأنس بن مالكء ولە أقوال تُروی عنه فی التفسیر. 

وکذلك سعید بن اللسیب یروی عن أيي ھریرة وعائشة وزید بن ثابت 
وآنس بن مالك وجابر بن عبد الله وکعب الأحباں وغبرھم کثبر ولەه 
اأقوال نی التفسیر. 

وکذلك سعید بن جبیر یروي عن ابن عباس وابن عمر ولە أقوال کثیرۃ 
یىی التغسرم تروی عنه. 

وکذلك مجاھد وعکرمة وقتادة وزید بن اأسلم وغیرہم جمعوا بین القول 
نی التفسیر ونقله. 


طرق التفسیر 

والصنف الثانی: تَقَّلةٌ للتفسیر؛ عماد عنایتھم بالتفسیر علی روایة أحادیث 
التفسیر ونقل تفاسیر الصحابة والتابعین رضی الله عنھمء ولا یکاد یُظفر 
هم بأقوال نی التفسیر إلا نادرا. 

وھؤلاء قد حفظوا للامّة علما کثبراً بحفظھم تفسیر الصحابة رضی الله 
عنھمء وتفسیر کبار التابعین. 

وھؤلاء النقلة على ثلاث طبقات: 

الطبقة الأولی: نقلة ثقات؛ ومنھم: قیس بن أبي حازم وآبو الأحوص 
عوف بن مالك ا حشمي؛ وأبو الضحی مسلم بن صبیح القرشي؛ وأبو 
رجاء العطارديء وأبو مالك الغفاري؛ وأبو نضرة العبدي؛ وأبو تمیمة 
اشجیميء وآبو ا لمتوگل الناجي؛ وأبو بشر الیشکري؛ والربیع بن أنس 
البکري؛ وأبو روق عطیة بن ا حارث اهھمداني؛ وغیرھم. 

والطبقة الثانیة: نقلة متکلم فیھم من جھة ضعف الضبط أو لاختلاف 
النقاد نی آحوامء وھم على درجات متفاوتةق فمنھم: أبو صالح مولی أَمٌ 
ھانئ وشھر بن حوشب؛ وعطیة العوئیء وعطاء بن السائب؛ وسم|ك بن 
حرب الذھلیيء وعلی بن زید بن جدعان. 

والطبقة الثالثة: رواۃ ضعفاء نی عداد متروکي الحدیث: کیزید بن أبان 
الرقاشی؛ وأبان بن أيي عیاش وأيي ھارون العبديء ویزید بن أبي زیاد 
الکوفيە وجویبر بن سعید الأزدي. 


خدس۔ 


تعظیم التابعین لشان التغسیر 

کان التابعون علی قدر عظیم من تعظیم القول فی التفسیر؛ وأخبارھم 
ووصایاھم نی ذلك مشھورة مأثورة. 

- قال عامر بن شراحیل الشعبی: (اأدرکت أصحاب عبد اللہء وأاصحاب 
علی ولیسوا ھم لثيءِ من العلم أَکرَہ منھم لتفسبر القرآن). رواہ ابن أبي 


- 
٠ 
س42.‎ 


- وقال عبید الله بن عمر: القد أدرکت فقھاء المدینة وإنہم لیعظمون 
القول نی التفسبرہ منھم: سا م بن عبد اللہ والقاسم بن حمدء وسعید بن 
الملسیب؛ ونافع). رواہ ابن جریر. 

- وقال مسروق بن الأجدع: (اتقوا التفسبر فإنما هو الروایة عن الله4. 


راو آپر عبیل 


- وقال إبرا ھیم النخعی: (کان أصحابنا یتقون التفسبر ویہابونہ) . رواہ 
ابو عبید. 

- وقال القاسم بن حمد: لن یعیش الرجل جاھلا بعد أن یعلم حق 
اللہ عليه خر لە من أن یقول ما لا یعلم) رواہ الدارمي. 

- وذکر بجی بن سعید عن سعید بن ا مسیب أنە کان لا یتکلم إلا نی 
املعلوم من القرآن. 

- وقال یزید ؛ بن آں پڑیاد: (کنا نسأل سعید بن اللسیب عن ال حلال 
وا رام وکان أعلم الناس؛ فإذا سألناہ عن تفسبر آیة من القرآن سکت 
کان لم یسمع). 


قال ابن کشبر: (فھذہ الآثار الصحیحة وما شاکلھا عن أئمة السلف 
محمولة على تحرجھم عن الکلام نی التفسیر بم| لا علم ‏ مم بە؛ فأما من 
تکلم بما یعلم من ذلك لغة وشرعاء فلا حرج عليه؛ وهٰذا روي عن ھژؤلاء 
وغبرھم أقوال نی التفسبرہ ولا منافاۃ؛ لأنہم تکلموا فیم| علموہ وسکتوا 
عما جھلوہ: وھذا ہو الواجب على کل أحد؛ فإنہ کما بجب سکوت المرء 
عما لا علم لە بەء فکذلك بجب عليه القول فیا سٹل عنه ما یعلمه لقوله 
تعالل: طلَْلنّہ لللایں وَلَا مَکميَٹ ۹ء ولا جاء فی ا حدیث المروی من 
طرق: (من سٹل عن علم فکتمہہ آ حم یوم القیامة بلجام من نار ا ). 


طرفق التفْسیر عند مفسشریي التابعین 

لٌبع التابعون منھج الصحابة رضي الله عنھم نی تفسیرھم للقرآن 
ففسّروا القرآن بالقرآنء وفسّروا القرآن بالسنةء وفسّروہ بأقوال الصحابة 
وما بلغخھم عنھم من وقائع التنزیلء وفشروہ بلغة العرب؛ واجتھدوا 

.١‏ فأما تفسیرھم القرآن بالقرآن فلە أمثلة: 

منھا: ما رواہ ابن جریر وابن أبي حاتم عن أبي جعفر الرازي عن الربیع 
بن أنس عن أبي العالیة نی تفسبر قول اللہ تعای: ظا کا بَدَاَش شَوَدُونَ (4)2 
قال: عادوا إپل علمه فیھم؛ أم تسمع إلی قول اللہ فيھم: کا بدا 
تودُوَ ()4؟ ام تسمع قول: ٭ فَیقًا هَدیٰ وَغرِيقًا حقٌ علیِمُ الضَلَلة 4). 

وروي هذا القول بہذا الاستدلال عن ابن عباس وجاھد وسعید بن 
جبیر وحمد بن کعب القرظي. 


طرق التفسیر 
ومنھا ما رواہ ابن جریر وابن ال منذر وا, بن أبي حاتم من طرق عن داوود 
بن أيي ھند عن أيي العالیة نی تفسیر قول اللہ تعا ی: وا اج امت 

ایکیدوع شے ازداڈوا کڈ لی قزر کے ھرھرم بتهَم..+. 
قال: (إنے أنزلت فی الیھود والنصاری؛ ألا تری لقول: کٹروا ہد 
ِِكَنِهمَ تم ازدادوا کُمرا ٭ہ ہڈتوں اُذنبوھاء رفا ریاددی فرمی مم 
کرت نے 


ذھبوا ہے یس سثرت فقال الله جل وعز: 00 
وَأَلَيكَ حُمُ اَلضَالرح (4)2. 

قال: لو کانوا علی ھدی قبل توبتھم؛ ولکنھم علی ضلالة۶“. 

ومٹھا: مارواہ عبد الرزاق عن معمر عن قتادة نی قوله تعالی: ٭إوله الین 
وَاِمًا 4 قال: (دائیاء ألا تری أنە بیقول: ط(عَنَابُ وَایِث 4)٥(‏ أي دائم. 

فالأآول مثال عى التفسبر المتصل: والثانی علی التفسیر المنفصل. 

٢‏ وأما تفسپرھم القرآن بالسنة؛ فمن أمثلتہ ما رواہ مسلم نی صحیحه 
من طریق ‏ مام بن بجیی قال: حدثنا قتادةء عن انس بن مالكء أن رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلمء قال: (من نسی صلاة فلیصلھا إذا ذکرھاء لا 
کفارۃ هٰا إلا ذلك) قال قتادة: روآ اکر إزرگری (()4). 

۳ وأما تفسیرھم القرآن بأقوال الصحابةق فله أمثلة کثیرۃ؛ منھا: ما 
ہم ا ہاو رو رہ 
أنه یقول: مم من کل مسجد ۱4۴. 


"۰8٣۲‏ طرق التفسیر 


ففسّر الایة بقول الصحابي ثم استدلّ لە من القرآنء وهذا مما یدلّ علی 
اُخذھم تفسیر الصحابة بتففھُم لا بتقلید معض. 

ونظیر ذلك ما رواہ ابن جریر ٹی تفسیرہ عن اہن جریجء عن مجاھد ئي 
تفسیر قول اللہ تعا ی: ٭ آبود مرکم ان تکوں لەہ جَتَة وَن تخل واعتاب 
کی کا ا 7 رکا وک ڑ کے رھت ا 2-2۵7 
کک ا نت ضر كت گا 2 ات اکت 
الخ ٹننکزوے (4)۵. 

قال مجاهد: سمعت ابن عباس قال: (ھو مثل المفرٌط نی طاعة الله حتی 
یموت٣٢.‏ 


قال ابن جریجء وقال جامد: (أیود أحدکم ان تکون لە دنیا لا یعمل 
فیھا بطاعة اللہ کمثل هذا الذی لە جنة؟ فمثله بعد موتهە کمثٹل ھذا حین 
اأحرقت جنته وھو کببر لا یغنی عنھا شیئاء وأولادہ صغارہ ولا یغنون عنه 
شیئاء وكکذلك المفرط بعد اللوت؛ کل شیء عليه حسر). 

فأآمخذ أصل العنی من ابن عباس: وزادہ شرحاً وتفصیلاً. 

وکان منھم من یعتنيی بجمع أقوال الصحابة نی مسائل التفسیر کما روی 
عبد الرزاق من طریق ابن أبي نجیح عن مجاہد فی قوله تعالی: ٭ وَيمنَعُونَ 
اَلماعُونَ ا(2 ٭ قال: کان عل یقول: ”ھی الزکاة) وقال ابن عباس: ھی 
العاریة٢.‏ 


ویدخل نی ھذا النوع تفسپرھم القرآن ہما عرفوہ من وقائع التنزیل 
وأحواله؛ کما روی ابن جریر عن جعفر بن أبي ا مغیرۃء عن ابن أبزی أنه جاءہ 
رجل من الخوارج یقراً عليه هذہ الاّیة: لالم بای علق السَسَوَتِ 


طرق التفسیر 
اك مَعََلَاشلّت مَالر ثُمَالين گدڑوا بیع یتیک (4)0. 

قال لە: لیس الذین کفروا برہہم یعدلون؟ 

قال: (ہلی!). 

قال [جعفر]: وانصرف عنه الرجل فقال لە رجل من القوم: یا ابن 
ُبزی؛ إِن هذا قد آراد تفسبر هذہ غبر هذا! إنه رجل من ال خوارج! 

فقال: (ردوہ علی). 

فلما جاءہ؛ قال: (ھل تدری فیمن نزلت هذہ الآیة؟). 

قال: لا١!‏ 

قال: (إنہا نزلت فی أھل الکتاب؛ اذھب: ولا تضعھا علی غبر حدھا). 

نیتااتار یی آزاد آت سنا رتا الاشر عل کر بعض اصلمن 
با یزعم آنە من العدل باللہ؛ ففسر لە عبد الرحمن ابن آبزی - وکان مفتيی 
اأھل مکة نی زمانە - الايةً با عرفه من نزوها. 

ومنە أ٘یضاً ما رواہ ابن جریر من طریق اللیثء عن عقیل عن | 
پ, ہے و مر ںےہ یو تشم ہمت وہ 


سے سے ےا كھ مھ و کے ہر 


جَعلضا موی وکا کر الوَلدان رات فنٹت لسن 
اعم مہم >. 

قال سعید بن اللسیب: اإنیا ئزلت هذہ الآیة نی الذین کانوایتبنون رجالاً 
غیر أبنائھم ویورثونہم فأنزل الله فیھمء فجعل هم نصیاًنی الوصیة وردٗ 
ال ملبراثٌ إلی ا لموالی فی ذي الرحم والعصبةء وآبی اللہ للمدعَین مبراٹا ممن 
ادّعاھم وتبناھم ولکن الله جعل غم نصیا فی الوصیة). 


طرق التفسیر 

.٤‏ وآما تفسیرھم القرآن بلغة العرب؛ فله أمثلة: 

منھا: ما رواہ ابن جریر وابن ي حاتم من طریق ہشیم بن بشیر؛ عن 
مغیرة بن مقسمء عن إبراھیم النخعي نی قول اللہ تعالی: طإِنٌ دی افََدُوا 
ا قال: (قالوا فیه غبر ا حق, ألم تر إلی المریض إذا 
ھذی قال غبر ا حق). 

ومنھا: ما رواہ عبد الرزاق ئی تفسبرہ عن معمر عن قتادة ئی قوله تعالی: 
ابا کہ قال: (الزبانیة فی کلام العرب الشرط4. 

ومنھا: ما رواہ ابن أبي شیبة عن شریكء عن بیانٰء عن عامر [الشعبي] 
فِا هُم يأَلسَامِرَوَا)٭ قال: (بالأرض؛ ث أنشد أبباتًا لأمیّة: 

وفیھا حم ساھرة ریش دےے 0 -- ھ0 

اب دم دہج ور 


تال الرء یصلحه فیغتي ‏ مفاقرَہُ أُعفٌٗ من القنوع). 

ومنھا: ما رواہ أبو عبید فی فضائل القرآن من طریق أشعث بن أي 
الشعثاء عن زید بن معاویة العبسيی؛ عن علقمةة فی قوله: لإخِتمَہُ ِسْك 4 
قال: الیس بخاتم بختمء ولکن ختامہ خلطہ آم تر إلی امرأة من نسائکم 
تقول للطیب خلطه مسك: خلطه کذا وکذا). 

.٥‏ وآما اجتھادھم فی التفسپر؛ فکانوا یجتھدون نی فھم النصء وفیما م 
یبلغھم فیه نص؛ وکانوا قرب إلی الصواب لقربہم من مشکاة النبوۃ وآخذھم 
عن الصحابة رضی الله عنھم وتتلمذھم علیھم وإحسان الباعھم إِیاهم. 


طرق التفسیر 

ویقع منھم الّفاق کثبر فی التفسیرہ ویقع بینھم اختلاف آکثرہ من قبیل 
اختلاف التنوع. 

وقد یقع منھم خطاأً نی الاجتھاد فیرڈ کما روی ابن جریر من طریق 
یوب السختیانی: عن محمد بن سبرین عن عَبیدة السلمانی فی الرجل یدرکه 
رمضان ثم یسافر؛ قال: (إذا شھدت أوله فصم آخرہ الا تراہ یقول: 

کی گہة نت ابر تِشنۂ 4؟۱. 

فقول عبیدة ھذا اجتھاد اجتھدہ نی فھم النصض: فخرج ہہذا القول الذي 
قال بە وھو أن من شھد أوّل الشھر وھو مقیم فلا بل لە ان یفطر إذا سافر 
وسلم ما سافر فی فتح مکة على خلافهء وکذلك أقوال الصحابة رضی الله 
عنھم نی هذہ السألة علی خلافه. 

وھجران القول من دلائل ضعفهہ وخطاً المجتھد نی اجتھادہ. 


حجیّة تفسیر التابعین 

تفسبر التابعین علی مراتب فمنە ما یعذٌ حجّة قاطعة للنزاع ومنە ما هو 
مرجّح قويء ومنھم ما هو حل اعتبار ونظر. 

فأَمّا حجیّة تفسبر التابعین فھي نی حال الّفاقھم وعدم اختلافھم فی 
التفسیر. 


قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (إذا اجتمعوا على شیء فلا یرتاب فی کونە 


طرق التفسیر 

والإجماع يُعرف بشھرة الأقوال وعدم ا ملخالف. 

وأَمًا المرجٌُح القويٌ فھو إذا تعددت الروایات عن جماعة منھم علیى 
قول واحد او عَلم بقرائن الأحوال ان التابعئ اخذ ھذا التفسیر عن أحد 
لے زا رلیں تھیاتا کہ رلا جا آھای اتا بنی إسرائیل فإله من 
اارعدات الس ملا ہا سذ االتر ا عل خرماط کن لوا 
آخری: 

وأما ما یکون حل اعتبار ونظر فھو القول الذي یصحّ عن التابعي 
ودلالته محتملةء ولا نقف على ما یوجب رذہ. 

ومن أقوال التابعین ما یتوقف فیھا وتجعل عھدتہا علی قائلھا لحفاء 
الدلیل الذي استند عليه أو یکون ما لا یقال بالرأي وم یآخذہ من 
الإسرائیلیات ولیس فيه نکارة فھذا القول تجعل عھدتە على قائله ولا 

ومن ذلك ما رواہ ابن أبي شیبة وابن جریر من طریق حمد بن فضیل عن 
لیث؛ عن مجاہدہ فی قوله تعالی: عم آن یبعتك ريك مقاما تحمودا 4)۸ 
قال: (یجلسە معه علی عرشہ٥.‏ 

فھذا الأثر تفرد بە لیث عن مجاھدء ولیث ضعیف ا حدیث: ولو صح 
عن مجاھد فھو نی حکم ال مرسل؛ لأنه مما لا یقال بالرأي. 

وقد أنکر الأئمة علی من أنکر هذا الأثر من ا جھمیة لان منشأً إِنکارھم 
لیس ضصعفت الاإسٹاد وا استنکروا ات وتوھموا فیه ما توّموہ نی 
صفة العلو لل تعا ی واستوائه علی العرش؛ ومن ا معلوم ان جلوسهە - إن 


طرق اٹتٹسیز 
صحّ - لیس کجلوس النظیر مع نظیرہ تعالی اللہ عما يظنّونء ولیس لأحد 
دون اللہ نصیب من الملك وإنم| هو إجلاس تکریم وتشریف؛ وعرش 
الله عظیمء بل ذکر أنه أعظم ا ملخلوقات؛ فمن غیر الملستنکر ان یکرمہ الله 
تعا لی بموضع پیجلس فیيه على العرش. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (یجوز ان یکون مقامًا تخغصوصًا لمقعد 
النبي صل اللہ عليه وسلم). 

واستدل بحدیث أبيی ھریرۃ رضی اللہ عنه؛ قال: قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم: ا قضی اللہ ال خلق کتب فی کتابه فھو عندہ فوق العرش إِن 
رمتی غلبت غضبي). 

وہذا حدیث صحیح متّفق عليه وفیە ان مهذا کتاب موضعاً کریاً علل 
الرشن: 

وقال ابن جریر: (ما قاله محاہد من ان اللہ یقعد محمدا صل اللہ عليه 
وسلم علىی عرشه قول غیر مدفوع صحتہہ لا من جھة خبر ولا نظر؛ 
وذلك لأنە لا خبر عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ ولا عن أحد من 
اُصحابهء ولا عن التابعین بإحالة ذلك..). 

ثم أطال نی بیان عدم استحالة ذلك من جھة النظر. 

وأنکر الأئمة علی من آنکر ھذا ا حدیث من باب التجھُم وقد غلا 
بعض من کتب فی السنة حتی کفُر من أنکر ھذا الأثرء وھو خطاأً بین؛ فإلّه 
یثبت بدلیل صحیح:؛ لکننا نصون آنفسنا عن القول بنفيه لأنه قول بغیر 


علم نی أمر غیبيٌء الله أعلم بە. 


طرق التفسیر 
وقد جرت محنة عظیمة بسبب ھذا الأثر فی القرن الثالث ا مٰجري؛ 
وأوذیي فیھا بعض الائمة وقد روي عن الدارقطنی أنه أُنشد: 

حدیث الشفاعة فی أ مد پل أمد الصطفی نسنده 
انا حلیت یاقعانفہ عل العرش أَیضا فلا تحعدۂ 
أمروا الحدیث على وجھه ‏ ولا تدخلوا فیه ما یفسذدۂ 
ولا تنکروا آنه قاعد ولا تجحدرا آنه ٦+‏ 
ورویت ھذہ الاأبیات عن ابن العلاف الضریر ولعل الدارقطنی تمثْل 
بہا۔ 

2 ٠ ء۶‎ 

واللقصود آن مثل هذا القول نجعل عھدتە على قائله ولا نذکرہ من غبر 
نیل 

وأما الأقوال التي فیھا نکارۃ بمخالفتھا لنصّ أو إجماع فترڈ. 

وإذا اختلف التابعون علی أقوالِ لا یمکن ا حمع بینھا فلا یعدٌ قول 
کل واحد منھم| حجة علی الآخرہ وإنم| یطلب الترجیح بین أقواهم بطرق 
ال ژجیح ا معروفة عند أھل العلم. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (متی اختلف التابعون م یکن بعض 
اقوا مم حجة علی بعض). 


رت ےد 


والأقوال اثعتبر 3 والأقوال غیر العتبرة 

أقوال الفشرین علی قسمین: 

القسم الأول: أقوال معتبرةء وھي التي ما حظ من النظر والاعتبار؛ 
وھي التي تعتمد علی أصل معتبر قائم علی طریق من طرق التفسیر 
ااروقة: 

ومعنی اعتبار القول أن ینظر فی ال حمع بینە وبین الأقوال الآخری أو 
ال رٌجیح بینە وبیٹھا. 

والقسم الثانی: أقوال غبر معتبرق وھي التي یتبیّن خطژھاء ومتی 
استبان خطأً القول فلا یُعتد بە نی ال جمع والترجیح. 

ومن ذلك: ان یعتمد علی روایة اأخطاً نی ضبطھا ثم تبین الصواب فیھا. 

ومن ذلك: أن یعتمد علی اجتھاد یتین خطؤہ. 

ومن ذلك: أن ینکر أهل العلم هذا القول ویییّنوا خطأہ. 

ومن ذلك: ان یُجر القول فلا یقول بە أحد, ”۶ 


انظر للاأمیة مبحثي: دراسة التفسیر 8ی عصر التابعین وأعلام الممششرین من التابعین 
من کتاب 'تاریخ علم التة لتفسبر'. 


طرق اکر 1 


الباب السادس: تفٰسیر القرآن بلغة العرب 


مقدمة ےے التفسیر اٹلغوی: 

من طرق التفسبر الصحیحة التفسبر بلغة العرب؛ ذلك بأن القرآن نزل 
بلسان عريٗ مبینە علی أحسن ما تعرفه العرب من فنون ا خطاب ودلائله. 

قال اللہ تعا ی: یئ بد ا الِْینُ (ک)) عل 
يك لِتَکون مِنَ لَسَذِيتَ انت بلسان عرنز تن (0)× 

فوصفه بأنه بلسان عريٌ مبین؛ وذلك سن |فادته المعاني بمفردات 
وا سالیب عر یا ئضظ لال عل ار ائدلالا بذ 

وھو مبینٌ نی ألفاظه ومعانيه ومدایانہ: 

- فألفاظه وتراکیبە فی غایة الحسن والفصاحة؛ لیس فیھا تنافر ولا 
تعقیدء ولا ضعف ولا تعسف. 

- ومعانیه سامیة جلیلة؛ مستقیمة بیٔنة؛ لیس فیھا محال ولا غموض؛: 
ولا تناقض ولا اختلاف. 

- وھدایاته مُرشِدَة للحیّ: مُيسٌُرة للعملء متسقة متالفة غبر متعارضة 
ولا متغالفة: 


- رھ مر ہے صوض >سث بھم 
وقال تعا ی: ٭ إِنَا آرآنه بنا عرييَالْعَل تعقلورے 


طرق التفسیر 

والخطاب نی ھذہ الایة للعرب الذین آنزل القرآن بلسانہم لیعوہ 
ویعقلوہ؛ وفی هذا دلالة بیّنة علی أنە خطاب یعرفون مفرداتہ وأسالیبە؛ 
ودلائله ومراميهء وفحواہ وإِیما|ءہ لیس فیه ما بخالف ما تعرفہ العرب من 
هن کلاتھا: 

وقال تعالل: هوَلفَد عَرَبتا للتایں فی عَدًا القرَان میں کل مَتَيٍ لََلّهمَ 
کو (ع) وا عَي کی بے تلم کٹ (12ک. 

فوصفه بالاستقامة التي لا تشوہہا شائبة عوج ولا اختلاف؛ ولا خلل 
ولا ضعف؛ بل هو مستقیم نی ألفاظە ومعانيه وھدایاته؛ فی الذروۃ العلیا 
من الفصاحة وحسن البیانء حکم غایة الإحکامء لا یأتیه الباطل من بین 
یدیه ولا من خلفہء یہدي إلی اح وإلی طریق مستقیم. 

قال ا عریرا لکول ق70 لاعربا ا گالواصہا اغھبر ااف 
من المواعظ حتی یتقوا ما حذرھم الله فيه من بأسه وسطوتہہ فینیبوا إلل 
عبادته وإفراد الألوهة لە ویتبرؤوا من الآنداد والآمة)|.ھ. 

وقال تعالی: کنب فضلت ء ایل فَرَءاتا عریبّ لوم مَمَلمُونَ ا(5 4. 

فھو کتاب فصّله اللہ تعا ی بعلمه فجعله تبیاناً وتفصیلاً لکل شیء 
بلسان عربي مبین والتفصیل والتبیین من دلائل الإفھام ہما يُعرف بە 
العنی ویدرك به للقصد. 

قال ابن جریر ‏ رحمه اللہ: (یقول: فصلت آیات هذا الکتاب قرآنا عربیا 
لقوم یعلمون اللسان العريي)ا.ھ. 

فکل من یعرف اللسان العربي معرفة حسنة یشھد هٰذا القرآن بأنە نی 
غایة ا حسن التي لا یطیقھا البشرہ وآنە لا مطعن فيه بوجه من الوجوہ. 


طرق التفسیر 

وکانت العرب قد بلغت فی العنایة بلّكَتھا وبلاغتھا مبلغاً م یُسمع 
بمثله فی أَمةٍ من الأممء حتی تنافسوا فی الفصاحة وتفاخروا بالقصائد 
الِحَكَق والحطب الِلیغف والامثال الساترة و خسن البیات عن الراذ 
بآفصح العبارات وأبلغھاء وتنافسوا فی الاحتجاج عند المخاصمة 
واللفاخرۃ بأقوی حُجّة وأَلطفِ منزعء حتی توصّلوا ببراعتھم نی البیان إلی 
مور لا تبلغھا کثبر من الحیّل. 

کما قال طرفة بن العبد البکری: 

رأیت القوانی بتّلجن موا جا تَصَیَقعنھا أن تو ّھا الإِبَز 

وکان من فصحائھم وبلغائھم محکُمون بحکمون بین المتخاصمین 
والمتفاخرین فی الفصاحة والشعر وحسن البیان؛ فمن حُکم لە عَدٌ ذلك 
مفخرةلهہ ومن حُکم عليه غُدٌ ذلك ا کم مذمّة له ومنقصة یُنتقص بہا. 

وتنافسوا فی الفصاحة والبیان تنافساً مشھوراً مأثوراء وم نی ذلك 
قصص وأخبار وخطب وأشعار وکانوا إذا جمعھم مجمع؛ أو وفدت 
قبیلة علی قبیلة نمّقوا من خطبھم وأشعارھم ما یعرضون بە فصاحتھم 
وحسن بیانہم لیتوصّلوا بذلك إلی إثبات رفعة شأَنہم؛ وعلوٗ قدرهھم 
وتخلید ماثرھم. 

وائخذوامن حسن البیان سبیلاًلبلوغ ا مآرب؛ ونیل اللکاسب؛ واکتساب 
المراتب؛ ومژؤانسة ا جلاس؛ والدخول عل ا ملوك والکبراءء وقضاء کر 
من شژؤونہم؛ حتی قال قائلھم: (إنما اللرء بأصغریه: لسانه وقلبه). 

والقلب هو الذي یٔمد اللسان بحسن الفکرةء وطرق الابانة عن 
القصد. 


طرق التفسیر 
لسان الفتی نصف ونصف فؤژادہ فلم یبق إلا صورۃ اللحم والدم 
فشاعت فیھم الأشعار والآأراجیزء وا خطب والوصایاء والقصص 
والأمثالء فرووا منھا شیئاً کثبراً لا ُُدٌّ وکان کثبژ منھم أھل حفظ 
سے جج 
ڈکانوایعتنون بجیّد الشعر عنیة بالغہ ویجفظونہ حفظ الخریص عليهء 
وینشدونە ئی مجامعھم ومواردھم ومجالسھم وآسمارهم. 
و سو یف إنشادِ شعرِو وقٌتٍُ اللٌسيٍ بەہ کیا قال 
التب ین عَلَی القّکّی: وم و خال الاعفی الفاعر: 


فلأمدينّ مع الریاح قصیدہً منی مغلغلةً إلی القعقاع 


ترد ابا فما نزال غریبةً ‏ فی الناس بین قشل وسَمّاع 

یفتخر بحسن شعرہہ وامتیازہ علی غبرہ من الأشعار کم تمتاز الغریبة 
من الإبل عن غیرھا؛ فتستشر فھا الأنظار؛ وبآنه پُنشد القصیدۃ نی مدوحه 
وبینھم| مفاوز؛ فیحفظھا الناسُ من حسنھا وغراہتھا ویتمثلون بہاء فیتسامع 
بہا الملستسقون ہی موارد میاهھھم؛ ویتناشدونہا حتی تصل إ ی ممدوحه من 
غبر کتایة ولا رسول. 


وقال مُرّرُد بن ضرار الغطفانی نی التحذیر من ھجائہ: 


زعیم شن قادفتے بأوابہد یغتّي بہاالساری ونحدی الرُواحل 
مشپرة ثلفی درا رواہا ضواج فا نی کل حيْ أزامل 


طرق التفسیر 


تک فما تزداد الا اسعارۃ 
فَمَنْ أرمه مٹھا ببیستِ لح بہ 
وقال ال حصین بن حمام ا مريی: 
وقافیة غبر_ إنسیّة 
شروداً تلم فی الحافقین 


إذارازت الشعر الشفاً العوامل 


کشامة وجه لیس للشام غایسل 


فرضت من الشعر أُمثامٰا 
إذا أنشدت قیل: من قالھما؟!! 


وکان الشعر دیوان العربء إذ لم تکن مم کتبء وفکانوا بحفظون 
وقائعھم ومآثرھم وأخبارھم بأشعارھمء وکانوا یفاضلون بین القصائد 
والشعراءہ ویعرفون مراتبھمء ویوازنون بین أسالیب الشعراء وطرائقھم 
حتی کان منھم من یمیّز بین أأشعار الشعراء کما نمیّز بین الأصوات؛ وکما 
یعرف القافة الأشباہہ فلا یشتبه عليه شعرٌ شاعرِ بغیرہ؛ فیعرفون المنحول 
والمدرجّ والمسترفد وا مھتدم؛ وأشعار القبائل وا موا ِء حتی إِن منھم من 
یمیٔز شعر الرجل من شعر آبيەء وإن کان بحتذي بمثاله وینسج على منواله. 

وقد بقیت هذہ ا معرفة بعدہم إ ی زمنء ومن لطائف ما یذکر ہی ذلك ما 
رواہ أبو علی الحرمازي فَالٌ: مرٌ جریر بذي الژّقّة فقَال: یا غَیلانء أنشدن 


ما قلت ئی المرئی؛ فأنشدہ: 


بیوتِ الحد یت اچ 
کہا آلفیث ق الدیة ا خوارا 


طرق التفسیر 

قَالَ: فمرٌ ذو الرمة بالفرزدق؛: فقال: أنشدنی ما قلتَ نی ا لمرئی؛ فأنشدہ 
القصیدةء فلما انتھی إِل ھذہ الأبیات؛ قَال الفرزدق: حَس! أعذ عَل 
ناعاد نَقَالَ: (نال لقد عَلَکَينْ اشدً بین منك): 

وقال محمد بن سلام ا حجمحي نی 'طبقات فحول الشعراء': (ولیسشس 
يُشْکِل علی أھل العلم زیادة الرواة ولا ما وضعواء ولا ما وضع المولّدونء 
وإنم| عضل بہم ان یقول الرجل من أھل البادیة من وَلَدٍ الشْعراء أو الرجل 
لیس من ولدھم؛ قیّشکل ذلك بعض الڑشکال). 

ثمٌ قال: (أخبرنی أبو عبیدة أَنْ ابن داوود بن متمم بن نویرۃ قدم البصرة 
فی بعض ما یقدم لە البدوئ من الَلَبٍ وا میرة؛ فنزل النحیت؛ فأتیتہ أنا 
وابن نوح العطاردي؛ فسألناہعن شعر أبيه متمٌمء وقمنا له بحاجته وکفیناہ 
ضیعته؛ فلا نفد شعر أبيە؛ جعل یزید نی الأشعار ویصنعھا لناء وإذا كلامٌ 
رت 55م مہ اذا هر دی عل 5الآمہ: فیاکر انراقع اسی ذکرھا 
متمُمء والوقائع التی شھدھا؛ فیا توا ی ذلك علمنا آنه یفتعله)۱.ھ. 

والملقصود من ذکر عنایة العرب بلسانہم وبیانہم وحفظھم لأشعارهھم 
ومآثرھم وآثارهم وقییزھم بین الصحیح والمنحولء والفاضل 
والمفضولء بیان ما وصلوا إليه من الرتبة العالیة فی فھم ا خطاب العربي 
وئمییز زُنّه ومعرفة فنونہ وآسالیبهء وتنوع دلائله. 

فلا نزل القرآن بلسان عريٴٗ مبین؛ على أحسن ما یعرفون من الفصاحة 
والبیانء بہرھم خُسْنہہ وآدهشھم بیانہہ فاستولی على ا لمرتبة العلیا من البیان 
بلا منازع یدانيه ولا منافس یساميه من قول خطیب؛ ولا شعر شاعر 


طرق التفسیر 


مھ 


وتیفنوا أنە لا طاقة لأحد أن یأتی بمثلهء ولا بقریب منەء وأنْ المتعزض 
معارضتہ إنم یعرٌض نفسه للھزء بہاء فصانوا أنفسھم عن قصد معارضته. 

وقد علموا أله لو کان من قول البشر ما أعیا فصحاءھم أُن یأتوا بمثله 
آو تقریت اہ و لاس را عل لاغاهَ عارضتۃہ کیا پعارض الشعراۃ 
وا خطباء بعضھم بعضاًء وکانت کل قبیلة تأئف أن یتحداھا شاعر أو 
خطیب فلا یتصذّی لە من شعرائٹھا وخطبائٹھا مَن یجیبە. 

فلا تحذاہم اللہ تعا یم یقدروا علی معارضة کلام ولا الإتیان بمثله. 

وقد أنزل اللہ تعا ی تحذٌہہم فی غبر ما آیة فقال تعالی: 'إآم یفواورت 
21ط کرات فک اراس اکر سی ڈرو ائرن 
کثز یفن( 1تیا لک فَاعلمرا نما اَل یعلم او ون لللَه الا 
هکَھَل اش لوک (4)8۵. 


ا ہرم سر حظھ لہ کرو 


- وقال تعا ی: ٭ وَمَا کان ھٰذا القرےانَ أن پفتریٰ من دوت اللہ ون تصدیق 


ھی ص۵ 
یہ کے بے اور و کہ محصہے ہیں نے ۱ ہر م ےہ کے کو ھم ۶ے “ْھ 
الذِی بن یدید وَتَفْصیل الپ لا ریب فید من رت اْعَلِينَ )۷۳ آمم بقولون افتریله 


مو 


1 جج 


72 ہے٤‏ ۸ہ و کی کے ور ورک ضر ص٤ہم‏ ھی و .71ے عم ضس 
قل فاتوا دسورو مَثْلو۔ وادعوا من استطعتم مُن دو ال إِن کنا صقن (41)۳۸. 
ہہہےہ سے ےم ےم 


- وقال تعالی: طوَإن صشُنهٌ نی ریب ِا تا علَ عَبْهَ ماق یمور مٌن 
َثَ۔ وَاَدْغوا شُهَداَک ین ون اقٌواِن كُثْر صیقنَ (4. 


ے ےم 


> مہر ےر ہے نےک 


- وقال تعالی: ۶ ام يولونَ لَمَولمُ بل لا يزمثونَ ا(۳ اتا یحدیٹ یَتْلدء إِن 
کاو یویب (4)۳. 

فلا أعجزھم ذلكء وکبر على المشرکین ا لمعاندین أن یقروا بأله کلام 
الله تعا ی؛ عدلوا عن ا معارّضة إ ی اختلاق الأقوال ا منفرة عن القرآن 


طرق التفسیر 
وعن الّباع الرسول صلی اللہ عليه وسلم؛ فقالوا: هو سحرء وقالوا: 
ا ور وپ ٹڑی 
طسو رالاؤّلیرے اکتتیا 4ء وقالوا: تما لم بت 4. 

واختلاف أقاویلھم وتعارضھا من دلائل تساقطھا وبطلانہاء وآنہم انم 
فروا من الإقرار بأّه کلام الله تعالیء خوفاً من أن یلزمھم ذلك تركً ما هم 
عليه من الشركء واتباعٌ الرسول صل اللہ عليه وسلم. 

وإذ م یقروا أنه کلام الله تعا ی فھو عندھم من کلام البشر وإن اختلفوا 
فی نوعهء وھذا الفرار من الإقرار بألّه کلام اللہ تعا ی یُدخلھم نی دائرة 
التحدي الذی لا یطیقونە؛ فبقوا ختلفین متحیرین مبھوتین. 

وقد اجتمعت قریش لینتدبوا رجلاً من أعلمھم بالشعر والسحر 
والکھانة بیجادل النبی صلی اللہ عليه وسلم لیثنيه عن دعوتہ فوقع 
اختیارھم علی عتبة بن ربیعة؛ فذّکر لە ما ذُکر؛ وَعَرَض عليه ما عَرَّض 
من جمع ا مال لە حتی یکون آغناھم والتزویج والتتویج بالملك نی القصة 
اللشھورة لیثنيّه عن دعوتہ؛ فلا قراً عليه النبی صل الله عليه وسلم القرآن 
مُت وتحیّر ورجع إلی قومہ بغیر الوجه الذي ذہب بہ؛ کیا نی 'مصنف 
ان أي سےا مد أي پعل' و'مستدركڈ احاکم' من حدیث الاجلح 
بن عبداللہ الکندي؛ عن الْذَیال بن حرملة الأسدي؛ عن جابر بن عبداللہ 
رضی اللہ عنھم| قال: (اجتمعت قریش یوما فقالوا: انظروا أعلمکم 
بالسحر والکھانة والشعرء فلیأت ھذا الرجل الذي فرّق جماعتنا وشتت 
أمرّنا وعابّ دیننا؛ فليکلمه ولینظرُ ماذا یرد عليهء فقالوا: ما نعلم أحدا 
غبر عتبة بن ربیعة فقالوا: انت یا أُبا الولید؛ فأناہ عتبة...) ال حدیث. 


طرق التفسیر 

وی مرسّل محمد بن کعب القرظي أن ذلك حین أسلم مزۃ بن عبد 
اللطلب؛ ورآوا آصحاب رسول الله صل اللہ عليه وسلم یزیدون ویکٹرون. 

فقالوا: یا أبا الولیدہ فقُمْ فکلّمه؛ فقام عتبة حتی جلس إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلمء فقال: (یا ابن أخي إنك منا حیث قد علمت 
من السٌّطَةٍ فی العشیرةہ والملکان فی النسبء وإنك قد أثیت قومك بأمر 
عظیمء فرقت بە جماعتھم وسفھت بە أحلامھم وعبت بە آهتھم ودینھم 
وکفرت من مضی من آبائھمء فاستمع مني أعرض عليك أمورا تنظر فیھا؛ 
لعلك ان تقبل منھا بعضھا. 

فقال رسول الله صل الله عليه وسلم: ٦قل‏ یا آبا الولید أسمع). 

فقال: (یا ابن أخی, إن کنت إنم| ترید ہما جثت من ھذا القول مالا 
عدالك نی آالتا سی کرت آ2۷ ماتھ رات قت تا قد قرتا 
شرٌفناك علینا حتی لا نقطع أمراً دونك. 

ران کلت ترید خلا مَلَكَداك 

وإن کان هذا الذي یأتيیك رئیا تراہ ولا تستطیع أن تردہ عن نفسك؛ 
طلبنا لك الطبٔ وبذلنا فیه آموالنا حتی نبرئك منہ؛ فإنه رہم| غلب التابع 
علىی الرجل حتی یداوی منەء ولعل ھذا الذي یأتی بەشعر جاش بە صدرك 
فإنکم لعمري یا بنيی عبد اللطلب تقدرون منە على ما لا یقدر عليه اأحد). 

حتی إذا فرغ عتبةء ورسول اللہ صل الله عليه وسلم یستمع منە؛ قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم: (أفرغت: یا أبا الولید؟). 


قال: نعم. 


طرق التفسیر 

قال: (فاستمع مني). 

قال: أُفعل. 

7 2 تئے ہے کہ مر سے ہے ویو لو طوڑ ھا سر ہے وو 4ر رر رص ضر 
لاحل ان نَوَبل مَنَ الیْعَن الیّسر (یاكتَبُ فلت ءایدتہ. فں اتا عَرييًا 46) 

10ا س اض الست لہ رالتی یہد علتے ظیر مسا علیا 
یستمع منە؛ حتی انتھی رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم إلی السجدت؛ 

ثم قال: (قد سمعت یا أبا الولید ما سمعت؛ فأنت وذاك4. 

فقام عتبة إلٰی أصحابه. 

فقال بعضھم لبعض بحلف بالل: لقد جاءکم أبو الولید بغیر الوجە 
الذي ذھب بە؛ فلما جلس إِلیھمء قالوا: ما وراءك یا آبا الولید؟ 

فقال: ورائي أنی والله قد سمعت قولا ما سمعت لثله قطء واللہ ما هو 
بالشعر ولا بالسحر ولا الکھائة. 

یا معشر قریش٤:‏ اطیعونی واجعلوها بيء خلوا بین هذا الرجل وبین 
بعر فینہ واعزلوہ؛ فراللہ لیک رتَنٌ لقوله الڈی سمعت تبا؛ فان تصیه 
العرب فقد کفیتموہ بغیرکم؛ وإن یظھر عل العرب؛ فمُلکه مُلْكُكم 
7 عزکم کنتم اُسعد النىاس ب4 

قالوا: سحرك واللہه یا أبا الو لید بلسانه. 


طرق التفسیر ۃ‪۱0)ء,ء() 


فقال: هذا رأبي لکم؛ فاصنعوا ما بدا لکم). رواہ ابن إسحاق نی السیرةۃ 
قال: حدثنا یزید بن زیاد عن حمد بن کعب فذکرہ؛ وھذا مرسل حسن 
رجاله ثقات وقد صرح فيه ابن إسحاق بالتحدیث: ویشھد لە ما تقذم 
ھا ام ری 
الله عليه وسلم قرأً حتی بلغ لَدرتَک صَوقَةً َ وِفَةَیْتلَ صَلقَةِ عاد وَکَمُوَ (4)۳ 
فأمسك عتبة علی فیه وناشدہ الرحم أن یکف عنه). 

وروی ا حاکم ی 'اسشہتیر3ك' والبیھقتی ی ادلاکل الٹوَۃ' من طریق 
معمرہ عن یوب السختیانیء عن عکرمة عن ابن عباس رضي الله عنھم| 
(آن الولید بن المغیرة جاء إلی النبي صل الله عليه وسلم فقراً عليه القرآن 
فکأنه رق لەء فبلغ ذلك أبا جھلء فآناہ فقال: یا عم! إن قومك یرون ان 
مجمعوا لك مالا۔ 

قال: م؟ 

قال: لیعطوکه فاإنك اُثیت محمدا لتَعَرّض ما قبّله. 

قال: قد علمت قریش آي من اکٹرها مالا۔ 

قال: فقل فیه قولا یبلغ قومك أنك منکر له. 

قال: وماذا أقول؟!! فو اللہ ما فیکم رجل أعلم بالأشعار منيء ولا أعلم 
برجزہ ولا بقصیدته منی, ولا بأأشعار الحن. 

والل ما یشبه الذی بقول شیئا من ھذاء ووالل إِنٌ لقوله الذی یقول 
حلاوۃء وإن عليه لطلاوۃ وإنه مثمر أعلاہ مغدق آسفله؛ وإنه لیعلو وما 
يُعلیء وآنہ لیحطم ما تحتہ. 


ظرق انتفستر 


وَحِمدا ڑ2 4). 

رعتا لوہ نات صل رر الا ھات اھ یس وااحاترد 
زید لە عن أیوب عن عکرمة مرسلا وحمّاد أثیت من معمر نی أیوب. 

وکذلك رواہ معمر عن عبادبن منصور عن عکرمة مرسلا کا نی تفسیر 
عبد الرزاق. 

قال البیھقی: (نی حدیث حاد بن زیدعن أیوب عن عکرمة قال: (جاء 
الولید بن الغیرۃ إل رسول الله صل الله عليه وآله وسلمء فقال لہ: اق علء 
فقرً عليہ: ٭إكَ ا َأَمُر بِالمدل وَالِاحَسن وَایتای ذی الشرف مغ عَن 

قال: أعد فأعاد النبیيی صلى اللہ عليه وآله وسلمء فقال: والل إِن لە 
حلاوۃ, وإن عليه لطلاوۃء وإن أعلاہ مثمر؛ وإن أسفله مغدق وما بقول 
هذا بشر)). 

وھذہ ا حادثة مشھورۃة فی کتب السیر وقد صحجچھا الحاکم وحسّنھا 
الألبانی. 

وا مقصود أنْ العرب قد اعترفوا للقرآن بأعل رتب الفصاحة والبیان 
وعجز ا مشرکون عن معارضته والإتیان بمثله؛ مع حرصھم علىی رد دعوۃ 
النبيی صلی اللہ عليه وسلم بکل سبیل أمکنھم. 

وف| تقذُم من الأدلة ما یکفي على أنْ العرب تعرف من خطاب القرآن 
ما یکفي لبیان الٰهدی؛ وإفھام المعنی وقیام ا حجة. 


طرق التفسیر 

ون ھذا القرآن قد تضمّن من حسن البیانء وتفنن ا خطاب؛ وتنوع 
الأسالیبء وضرب الامثال التی تعرف العرب معانیھا وتدرك مقاصدھا 
ما یکفيی ویشفيی من یبتغی الھدی. 

فکان یکفیھم بما یعرفون من العربیة أن بّتلل علیھم القرآن تلاوۃ بیّنة؛ 
قتقوم علیھم الحجّة بذلك؛ کما قال اللہ تعالی: بای او بل ما أرِلَ 
الیک ین کک ون تن ما بت را2 

وقال تعالل: ٭ قَإِن تََرا تا علْك الَلَعْ الَيِینُ ()۹. 

وقد فعل رسول الله صلٰ اللہ عليه وسلم ما أمرہ بە ربّه جل وعلا؛ فبلغ 
البلاغ المبین؛ فامن بە مَنْ آمن عن معرفة باحق الذي أنزلە اللہ عليه وم 
برض منھم من أعرض بسبب التباس فی بیانە أو نقص فی حجّتہء بل لله 
ال حجة البالغة والبیان التامء وإنما أعر ضوا لکفرھم وعنادھم واستکبارھم 
من بعد ما تین مم ا مغدی. 

ومن دلائله إفادة القرآن للھدی وبیان ال بما تعرفه العرب من سَنن 
کلامھا أُن القرآن یسمعہ العا م وا جاھلء وا حاضر والبادي؛ فیفھمون 
من دلائل الخطاب ما بُعرف أثرہ علیھم من ا لمعرفة والدرایق والخشیة 
رالیکا کا قال ا ما و کیٹ کا رآ3 کول کے نو و 
رے آھٌنع متا عرَرا َ الحَق بَقْآرهً رکا >منا 5ا گنک مم الشَھینَ (41)2. 

ففاضت أعینھم من الدمع مماعرفوہ من الحتّ الذي تل علیھم إذْ کانت 
تلاوته تلاوۃ بیٔنة کافیة نی تعریفھم ال حق. 

بل رب تل القرآن علی الکافر فتفگر فیه شم أسلم ما تبین لہ من ا حقی کما 
أسلم بسبب ذلك فثام لا مُصَون. 


ومن ذلك ما ئی الصحیحین وغیرہما من حدیث جببر بن مطعم رضيی 
ال عید آنه قال: آقدمت عل رسول الله صلى اللہ عليه وسلّم نی فداء 
للشر کین یوم بدر؛ وما أسلمت یومئیٍ؛ فدخلت الملسجد ورسول الله صلی 


الله عليه وسلّم یصل الغرب؛ فقرأً بالطور؛ فلا بلغ هذہ الایة: ‏ ام خُقرا 


مِنْ عَِكَؾو ام هُمُ الكَلقُوت ا( اَم عَلَقوا السموتِ وَالْشرض بل لا يفغتَ (ک) 
از متخ خر تردازخ اتید (4. 

قال: کاد قلبي أن یطبر وذلك أوّل ما وقر الإیمان نی قلبي). 

فھذہ التلاوۃ البینة العی سمعھا جبیر بن مطعم وھو کافر کفتہ معرفة 
اح وأثرت فی تآأثبراً بالغاًحتی کاد قلبُه أن یطبر من قوۃ مذہ المعرفة التی 
رسے سا ال ضر خر 0ر تک الات ٹاارد لا کالت سیپ 
إِسلامه. 

وقال تعالی لنبیّه صل الله عليه وسلم فیما أنزل إليه: ٥تت‏ الَقصص 
علَهُمَ يَتَدَکَرُوَ )4ء والتفکر دلیل إلی استخراج المعانی وفقه القاصد 
وسبیل ذلك عند اللخاطبین إنم| هو معرفتھم باللسان العربي ودلائل 
خطانہ. 


ار 
سال 


والقصص بفتح القاف لیست جمع قَصٌةء وإنما هي مَصدر قائم مقام 
الفعولء أي: اتل علیھم هذا البیان اللفصّل الذي م یدع شیئا مشتبھا ولا 
ملتبساًء بل فرق بین أھل اح وأھل الباطل بتفصیلہ الحسن الیین فی أعمال 
الفریقین وأحواہم| وجزائھما. 

کیا قال تعالی: فإإِن لح إِا یه یش الحَی وَُو حَيْرُ الکن 4ء 
وقال تعال: لوَلكَد نْكھُم یت ملع ار 4. 


قال آپو یر الازھري: (قوله: لّاَحَسَنَ سن اآفس ور 8: أي سی 
لان والقاصٔ الّذِي باليضَة و تھا بُقال:ٴ ٠‏ 
7 000 


قصصتٗ القٌیْء إِذا 


َ +70 . 

فقَص الآئر ت تو سی صربف غاس رعت رکكالك لل انفقدرے سر 
تبْعه بتفصیل بین حتی تتضح غایتہ. 

وبیان اح ہم بیاناً مفصًلا متتبّعاً شاملاً لا یشذٌ عنه شیء فی جمل یسیرۃ 
+7085 ۶۶" 

رلنقال ھا و اک کی 1 حر ہت 
أَرْ رت شیک ( آ برا روہ چتَة لق 
رخ نکر 41. 

فیا تقتضیه ھذہ الایة ونظائرھا من الآمر بالتدبر والتفکر وتوجیەه 
المخطاب بذلك إلی قوم کفار م یؤمنوا؛ دلیل بین علی ألَه آمر ممکن ٹم ہما 
یعرفون من العربیةء لا بحتاجون فیه إ ی علماء لیفقھوھم ئی معانيهء ولا 
لیوضحوا مم ما هو واضح لدہہم من دلائل الخطاب؛ ولا سيا الأصول 
البیّنة المحکمة من الاإیمن باللہ والکفر بالطاغوت والّباع الرسول صلی 
الله عليه وسلم والتصدیق بالبعث وا حساب والجزاء؛ وغیر ذلك من 
الأصول البی٘نة نی کتاب اللہ تعا ی. 

واللقصود من کل ما تقدّم إقامة الدلائل على أن خطاب القرآن کان 
بلسان عريٌ مبین تعرف العرب أسالیبه ودلائله. 


طرق التفسیر 
قال أبو منصور الأزھري: رن القرآَنَ حر والخاطبون یہ قوغ 
عَرَبٌء أولو اتال رر راع َنزَلهُ جَل ذِگرہ بلسا نہ وَصِيفَة 
لم الّذِي نشؤوا عَليٍْ وجُبلوا علی الَطْقَ بے فتدربوا ب یِعَرفُونَ 
وَجُوہ خطابه ویفھمونِ فنون نظامه وَلّا اون إِلَ ٠‏ مُشْکِله 
وغریب أَلَفَاظہ حاجة امولّدین الناشئین ین فیمَن لا یعلم لسانَ الَْرَب حتی 
ُعلََه وَلا يفھم ضُروبە وَأَثتلَء وطرقه وأسالييه حتّی يْكَهَمّھا)!.ھ۔ 


حر سے 


الباب السابع: عنایة العلماء بالتفسیر اللفوي 


وقد اعتنی الملفسرون بتفسیر القرآن بلغة العرب؛ ولا سیا ما حفظوہ من 
أشعارھم؛ فکانوا یستعینون بە علیى التفسبر وعلیى إعراب القرآن وحسن 
تلا وته. 
(أما بعد فتفقھوا نی السنةء وتفقھوا فی العربیة وأعربوا القرآن فإنه عرںء 
وقعددوا فإنکم معدیون). رواہ ابن أيي شیبة. 

وقال أيٴ بن کعب رضی اللہ عنہ: (تعلموا العربيَة نی القرآن کما تتعلمون 
حفظه). رواہ ابن وھب وابن أيي شیبة. 
القرآن فابتغوہ فی الشعرہ فإنہ دیوان العرب رواہ ال حاکم والببھقی من 
طریق أسامة بن زید اللیثي عن عکرمة عن ابن عباس: وھذا إسناد صحیح. 

وقال عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة: (شھدت ابن عباس؛ وھو ئسأل عن 
عربیة القرآنء فینشد الشعر) رواہ الإمام أ مد نی 'فضائل الصحابة'ء وأبو 
عبید ی 'فضائل القرآن'۔ 

قال أبو عبید: (یعني آنه کان یستشھد به علی التفسپر). 


طرق التفسیر 

ومعرفة العلماء ا متقدمبن من الصحابة والتابعین بفنون العربیة تتفاضلء 
فبعضھم أوسع معرفة بہا من بعض: وأکثر تمکناً من شوامدھا وأدوات 
الاجتھاد فیھاء وإن کانوا کلَّھم من أھل طبقة الاحتجاج قبل سریان 
اللحن إلی کلام الناس وفوہ فیھم بعد خالطة العجم للعرب. 

وی ''مصنف ابن أبي شیبة' أن رجلاً قال للحسن البصري: یا أبا سعید 
والله ما أراك تلحن!! فقال : (یا ابن اخي؛ إن سبقت اللحن). 

فالصحابة رضي اللہ عنھم کانوا عرباً فصحاء وتفسیرھم القرآن بلغة 
لو٘تھفرد اڈ ساد الو کر ارراہ فلت گا 
التابعین وأوساطھم من مم بعرف منھم اللحن. 

وکان الصحابة مع علمھم بالعربیة وسلامة لسانہم من العجمة 
واللحنء هھم عنایة بالتفقه ئی العربیة وسؤال الفصحاء ا لمعربین وحفظ 
ا حجج اللغویة والشواھد من الاشعار وا لخطب وغبرھا. 

قال عاصم بن أبي النجود: (کان زر بن حبیش أعرب الناس؛ وکان 
عبد الله [بن مسعود] یسأله عن العربیة). رواہ ابن سعد. 

وتقڈم ذکر أمثلةٍ علی حفظ ابن عباس رضي الله عنھم| للشوامد الشعریة 
وا حجج اللغویة. 

والعلماء الذین ھھم عنایة بتفسبر القرآن بلغة العرب علىی طبقات: 

الطبقة الأوی: طبقة الصحابة رضي الله عنھم وکان منھم علماء 
یفشرون الغریب ویبپّنون معانی الأسالیب القرآنیة با یعرفون من لغتھم 
العربیة التي یتحذثون بہاء وقد نزل القرآن بلختھم وکان لبعضھم مزید 


طرق التفسیر 
عنایة ومعرفة بفنون العربیة وأسالیبھاء وحفظ شوامدھاء وقد ذکرت من 
الأمثلة علی ذلك فی مضی ما یغني عن إعادته. 

والطبقة الثانیة: طبقة کبار التابعینء وعامّتھم من أُھل عصر الاحتجاجء 
وکان لبعضھم عنایة بالتفسیر اللغويء وقد مضی ذکر بعض الامثلة علی 
تفاسیرهم اللغویة. 

ومن هذہ الطبقة: أبو الأسود ظا م بن عمرو الدؤلی (ت: ٦١ھ)ء‏ وھو 
تابعيٴٔ ثقة فصیح اللسان: عالم بالعربیّةق درک ال حاہلیة وأسلم فی حیاۃ 
النبيی صل اللہ عليه وسلم؛ وم یلق روی عن عمر وعثمان وع وجماعة 
من کبار الصحابة. 

وقرأً القرآن عى عثمان وعلیء وشھد وقعة ا مل مع عليء وصاحبَه 
وانتفع بەہ وکان ذکیًا فَھماء وشاعراً تُیدا حاضر البدیہة حسن ا جحوابء 
قويٌ منزع الحُجّة. 

نال خبمة رن سلام اف نس : (کان آرل تی اتک ارگ رف اہ 
وأنہج سبیلھاء ووضع قیامَّھا: أبو الأسود الدؤی). 

وکان ذلك بأمر علی بن أَبي طالب رضی اللہ عنه وروی أَنْ علیاً هو 
الذی علق دب امس رہ لف کت ال اسر 

روی سعید بن سَلُم بن قتیبة بن مسلم الباھلی عن أبیەه عن جذّہ عن 
أي الأسودہ قال: دخلت على علٌ فرأیته مطرقاء فقلت: فیم تتفکر یا أمیر 
المؤمنین؟ 


طرق التفسیر 

قال: سمعت ہبلدکم نا فاردت أن أضع کتابا فی أصول العربیةق 
(الکلام کلە: اسم وفعل وحرف؛ فالاسم ما أنباعن ا مسمی: والفعل 
ما أنباعن حركکة السمی وا حرف ما أنبأعن معنی لیس باسم ولا فعل). 

ثم قال: (تتبَعْهُ وزْذ فیه ما وقع لكء فجمعت آشیاء ثم عرضتھا عليه). 
ذکرہ الذھبی ی "تاریخ الاسلام'. 

وقال الذھبي: (أَمَرَہُ علی رضی اللہ عنہ بوضع النحوء فلم| أراہ أبو 
الأسود ما وضع: قال: ما أأحسن ھذا النحو الذي نحوت: ومن ثُمٌ سُمّي 
النگر فو یف 

وکان ثقة مأمون حسن الرأی والتدہبر استخلفه ابن عباس عل 
البصرة ما ترکھاء وأقرڑہ علی بن أبي طالبء وبقي إلی أن مات نی طاعون 
ا جارف سنة ۹٥ھ‏ فی خلافة ابن الزبیر۔ 

ولان الأسرہ اتزال ى الفسر ٹرزی غ وآیات تھا ہا نا 
ححفظ من أقواله وأشعارہ قلیلء واکثر مَن یَروي عنە ابنە اأبو حرب واسمه 
عطاءء ویجیی بن يَعْمَر وأرسل عنه قتادة. 

الطبقة الثالثة: الذین أخذوا عن أي الأسود الدؤلء وم جماعة من 
العتنین بالعربیة فی عداد التابعین منھم: ابنه عطاء؛ ویجیی بن يیَعمّر 
العدوانی (ت: نحو ۹۰ھ)ء ونصر بن عاصم اللیثی (ت:۸۹ھ) وعنبسة 
بإععدات الھری اللقب بعضمة القل: 

ونصر ویجیی معدودان من القرٌاء الفصحاء من أقران أيي عبد الرحمن 


السلمي. 


طرق سی ۹ 


قال یی بن عقیل ا خزاعي: (قرأت على أبي عبد ال رمن السلمي وبیحبی 
بن یعمر؛ فما اختلفا إلا فی حرفین؛ قال أبو عبد ال رمن: ٭مالہ وَوَلَاه× 
بفتح الواوء وقال ابن یعمر: [ووٴلدہ] بضم الواوء وقال أبو عبدال رمن: 
واََِل إِذ اَتَر :(ك))٭ وقال ابن یعمر: [إذا دبر] ). 

وأکثر من یُروی عنه التفسیر من أصحاب أي الأسود: بجیی بن یعمر؛ 
وھو أوّل من نقط اللصاحف: وقد أخذ النقط عن أبي الأسود. 

وقال ابن حبان: (کان من فصحاء أھل زمانه وأکثرھم علاً باللغة مع 
الورع الشدیدء وکان علی قضاء مرو وولاہ قتیبة بن مسلم). 

وھو الذي اجتمع مع عطاء بن أبي الأسود علی إکمال ما نحاہ آبو الأسود 
9ئ 

وقریب من ھذہ الطبقة میمون الأقرن وقد اخثلف فيه؛ فقیل إنه 
اأخذ عن عنبسةء وقیل إن عنبسة أُخذ عنہ؛ ولا أعلم لە أقوالاً مأثورۃ فی 
التفسیر لکن کان من ا مبرْزین نی العربیة فی زمانہ. 

الطبقة الرابعة: طبقة الآخذین عن أصحاب أي الأسودہ وعامّتھم 
من صغار التابعینء وھم جماعة من علماء اللغة ا لتقدمین الذین شافھوا 
الأعراب؛ وکانت هم عنایة بتأسیس علوم العربیة وتدوینھاء ومن أھل 
ھذہ الطبقة: عبد اللہ بن أيي إسحاق ا حضرمی (ت: ۱۲۹ھ) وعیسی 
بن عمر اللقفی ك3 ۱8۹ھف) واو عمرو بن العلاء المازنی التمیمی 
(ت: ١‏ ٥۱ھ).‏ 
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وھؤلاء کانوا مع علمھم بالعربیة وفصاحتھم من القرٌاء الملعروفین؛ 
الذین تُوؤخذ عنھم القراءةء و‌ھم مصنفات کثیرةء فی النحو وعلوم 
العربیةء وتدوینات ما سمعوہ من اخبار العرب وأشعارھم؛ لکن عامّة 
کتبھم مفقودة. 
والعربیةء وأشعار العرب ولغاتہم وآخبارھم وأنسابہم وکانت لە کتب 
کثبرۃ لکكنْه أحرقھا۔. 

قال الأصمعي: (قال لی أبو عمرو بن العلاء: لو تہیأً أن أفرغ ما نی 
صدري من العلم فی صدرك لفعلت؛ ولقد حفظت نی علم القرآن أشیاء 
لو گتبت ما قدر الأأعمش على حلھا). 

وقال أبو عبیدة: (کان أبو عمرو أعلم الناس بالقراءات؛ والعربیة 
والشعرء وأیام العربء وکانت دفاترہ ملءَ بیتٍ إلی السقفء ثم تنمّك 
فاحرقھاء وکان من أشراف العرب ووجوھھاء مدحه الفرزدق وغیرہ). 

وکان متواضعاً مع سعة علمه سھل ا حدیث مع فصاحته لا یتکلف 
غریب الالفاظ ولا عسف العانیء ولا یتمدح بعلمه ولا یتفاخر بە. 

۵)10َانہن :گان آر ضر رن اداد کس را انا ای اسان 
فنا منھا قال: من مثل! ولا یعتد أبو عمرو بذلك؛ وما سمعته یتمدذح قطء 
إلا أنْ إنساناً لاحاہ مرۃ فقال لە: (واللہ یا هذا ما رأیثٌ أحداً قط أعلمَ 
بأشعارِ العرب ولغاتہا منّيء فان رضیتَ ما قلتٌ لكء وإلا فأوجدنی عمّن 
تروي). رواہ الزجاجي فی ' مجالس العلماء'. 


۰٤| 
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وقد اشتھر عنە أنە قال: (إنما نحن فیمن مضی کبقل فی أصول نخل 


طوال). 
وأما ابن أبي إسحاق فتوسع فی القیاس وعلله؛ وتبحًر فی النحو حتی 
بلغ فيه الغایة ئی زمانه. 


قال محمّد بن سلام: (سمعت أي یَسأل یونس عن ابن أي إسحاق 
وعلمه؛ قال: (ھو والنحو سواء) آق: ھو الغایة). 

وقال محمد بن سلام: (کان ابن أبي إسحاق أشدً تجریداً للقیاس؛ وکان 
ابو عمرو آوسع علما بکلام العرب ولغاتہا وغریبھا). 

وآتا غیسی بن عم قکان رآىا ل الژر ذکیّا فھیا وله عصقات نی 
النحو م یُعرف منھا إلا 'الجحامع' و'الإکمال' و ما مفقودانء قال فیھما 
الیل بن آخد وھ ر تلمہذہ؛ 

ذاك إکمال وھذا جامع ففھہم| للناس شمس وقمر 

وقد شارك ھذہ الطبقة نی الأخذ عن أصحاب أي الأسود جماعةً من 
فقھاء التابعین منھم: حمد بن سیرین وقتادة وإسحاق بن سویدء لکن 
عنایة أولئك بالعربیة أظھر وأشھر. 

والطبقة الخامسة: طبقة ماد بن سلمة البصري (ت: ۷٦۱ھ)‏ والفضُل 
بن محمّد الضَُبّی (ت:۸٦۱ھ)‏ والخلیل بن أحد الفرامیدی (ت:۱۷۰ھ) 
وھارون یئ موسی الآغور (آت(۱۷۰ھ) والآخنش الآکر عید اذ 
بن عبد المجید (ت: ۱۷۷ھ ). 


وھؤلاء نی عداد تلامیذ الطبقة الرابعة ومنھم من شافه الأعراب وأخذ 

اما حاه یسل گان قارتا عدتا تھا لفن گا ق‌عالاً بالس 
وھو سبب انصراف سیبویه إ ی علم النحو. 

وأَما الفضل فکان من القراء اللعروفینە والأدباء الملشھورینء وھو 

وأما الخلیل بن أحمد فھو أوّل من ابتکر العروض؛ وصنف المعجم؛ 
وقد بین فيه معانی بعض الایات ہما یعرفه من لغة العرب. 

وأما مارون الأعور فکان قارئاً نحویاً له ذکر کثبر فی تفسبر ابن جریر 
باسم ھارون الاعور تار وتارةۃ یيسمّیه ھارون النحوي؛ وھو ثقة یی 
الحدیث إلا آنه رُمي بالقدر. 

وأما الأخفش الآکبر فکان أستاذاً نی النحو والعربیة وتفسیر الأشعار. 

قال عنه ا مرزبانی: (ھو أول من فسر الشعر تحت کل بیت؛ وما کان 
الناس یعرفون ذلك قبلهء وإنما کانوا إذا فرغوا من القصیدة فسروھا). 

والطبقة السادسة: طبقة سیبویە: عمرو بن عثمان بن قدر (ت: ۱۸۰ھ) 
(ت:۱۸۳ھ) وعلى بن حَزَةً الكِسّائی (۱۸۹ھ) وأي فید مؤرج بن 
عمرو السدوسی (ت: ۱۹۵ھ) وی بن سلام البصري (ت:٢٠٥ھ)‏ 
زت: ٥۷ت‏ والتفر بن کیل الازن (ت: ٢٣۲ھ)ء‏ زان زکرا عغیں 
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بن زیاد الفراء (ت:۲۰۷ھ) وأي عبیدةً مَعمر بن ای (ت:۲۰۹ھ) 
وغدین الستئر البصری اللقب بفطرب (ت(بعد ۴۱۹ھ) وآن غمرور 
إسحاق بن مرار الشیباني (ت:۳٢۲ھ)ء‏ والآخفش الأوسط سعید 
بن مسعدة البہلخی (ت: ٢٦۲ھ)‏ وأي ژید سعاة ین آرس الأنصاري 
(ت؛٢۲۱ھ)ء‏ وعبد اللك بن قُرّیب الأصمعی (ت: ٢۲۱ھ)‏ وآن عبید 

وھؤلاء من أعلام اللغة الکبار و_ٰم مصنفات کثیرةء وی مصنفاتہم 
بیان لمعاني بعض الایات وما یتصل بہا من مسائل لغویة. 

ومنھم من صلف فی التفسیر ومعانی القرآن کالکسائي؛ ویجیی بن سلام 
البصري؛ والفراء وأبي عبیدةء والآأخفش الأوسط. 

وھؤلاء عامّتھم من تلامیذ الطبقة ا لخامسةء ومنھم من تتلمذ علی بعض 
اأصحاب الطبقة الرابعة. 

کا قال الأصمعی: (سألت أبا عمرو عن ثیمانیة آلاف مسألة ما أحصیت 

ٰ . 

عددھا من اشعار العرب ولغاتہا غبر ما م أ٘حص). رواہ الزجاجی ئىي 
'محالس العلماء'. 

وی أواخر ھذہ الطبقة من أخذ عن أوائلھا کا أخذ الأخفش الأوسط 

ومن العلماء من یموت قبل أقرانه بمدةء ومنھم من بُعمّر حتی یأخذ 
عنه تلامیذ تلامیذ أقرانه. 

وآھل هذہ الطبقة عامّتھم من أھل السنةء وفیھم من المعتزلة: قطرب 
والأآخفش الأوسط. 


ہے 


واتہم الیزیدي بمیلە إلی المعتزلةء ولا پُؤثر عنہ من قولە ما یحقق ذلك 
سوی قصیدة لم تثبت عنه. 

والطبقة السابعة: طبقة إبراھیم بن جیی الیزیدی (ت: ٢۲۲ھ)‏ وصالح 
بن إسحاق ا حرمي (ت:٢٢۲ھ)‏ وأبي مِسْحّل عبد الوهاب بن حریش 
الأعران(ت:۲۳۰ف)ء وغگّد ین زباد اب الأعراں (ت:۲۴۳۱ف)ءراں 
نصر أحمد بن حاتم الباھلي صاحب الاأصمعي (ت: ٢۲۳ھ)‏ محمد بن 
سلام احُمَحِيٌ (ت:۲۳۱ھ)ء ومحمد بن سعدان الضریر (ت:۲۳۱ھ) 
رد اش ین غید اللَڑزی ت۲۳۳ھ رد الین کی الیزیدیٰ 
(ت: ۲۳۷ھ) 

والطبقة الثامنة: طبقة أبي العَمَیْتَل عبد اللہ بن خْلَیدِ الأعراي 
کہ نار نترب و دا تا الات مہ 1 اما 
وأبي عثمان بکر بن محمد الازنيی (ت:۷٤۲ھ)ء‏ وأبي عکرمة عامر بن 
عمران الضبي (ت: ٢٥۲ھ)ء‏ وأي حاتم مَھُل بن محمد السُچستانی 
(ت:٥٥۲ھ).‏ 

والطبقة التاسعة: طبقة أبي سعید الحسن بن الحسینِ الشّگُري 
(ت:٥۲۷ھ)ء‏ وعبد الله بن مسلم ابن قتیبة الدینوريی (ت: ٢۲۷ھ)‏ 
وأي حنیفة أحمد بن داوود الدینوری (ت:۲۸۲ھ)ء والیمان بن آأبي الیمان 
البندنیجی (ت:٢۲۸ھ)ء‏ وإبراھیم بن إسحاق ا حربي (ت:٥۲۸۵ھ)‏ 
ومحمّد بن یزیڈ البرژد (ت: ۲۸۵ھف)ء وأہو العباس آحمد بن یی الشیبانی 
[ثعلب] (ت:۲۹۱ھ)ء والمفضل بن سلَمة الضبّی (ت:۲۹۱ھ). 
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والطبقة العاشرة: طبقة یموت بن الزرع العَبْدِي (ت:٣٣۳ھ)‏ 
ومحمد بن جریر الطبري (ت:۳۱۰ھ) وگُراع الَمْلِ علي بن الحسّن 
اشُائی (ت:۳۱۰ھ)ء وأ عل الحسن بن عبد الله الأصفھانی اللعروف 
لْذَة(ت:١‏ ۱ھ) راف بن السٌرئ الزْجّاج (ت:۳۱۱ھ) 
والآخفش الصغیر على بن سلیمان (ت:٣۳۱ھ)ء‏ وأي بکر محمد بن 
احسٹ نخ فروک الازدي (ت:۳۲۱ھ)ء ونفطویه إبراهیم بن حمد بن 
بقالاتدی (ہے ۳۲۷۳ھ 

والطبقة ا حادیة عشرة: طبقة أيي بکر محمد بن القاسم ابن الأنباري 
(ت:۳۲۸ ھ)ء وأبي بکر محمد بن عزیز السجستانی (ت: ۳۳۰ھ)ء وأي 
جعفر أحمد بن محمّد النحٌاس(ت:۳۳۸ھ)ء وعبد الرمن بن إسحاق 
الزجاجي (ت:٣٣۳ھ)ء‏ وغلام ثعلب أي عمر الزاهد (ت:٤٣٤۳ھ)‏ 
وعبد الله بن جعفر ابن درستویه (ت: ۷٣۳ھ)ء‏ وأبي الطیّب اللغوي 
(ت:٣٥۳ھ)ء‏ وأي علی اإسماعیل بن القاسم القالی (ت: ٣٥۳ھ).‏ 

والطبقة الثانیة عشرة: طبقة القاضی علی بن عبد العزیز ا جچرجاني 
(ت:٣٦٦۳ھ)‏ وأي سعید ال حسن بن عبد الله السیرافنی (ت: ۸٦۳ھ)‏ 
وأبي منصورِ حمد بن أحد الَأزمَري (ت: ۰ھ)ء وا حسین بن أحمد ابن 
خالویه (ت: ۳۷۰ھ) وأ على الحسن بن أحمد الفارمسی (ت: ۳۷۷ھ) 
زآں کر الوردی ت۳۷۷ رعلل رت دیس آآرتا كت( ۸۶ی) 
وأبی سلیمان مد بن محمد اَطابي (ت:۳۸۸ف)ء وأي الفتح عثیان بن 
جني الموصلی (ت: ۳۹۲ھ)ء وأبي نصر ا حوهھری(ت:۳۹۳ھ) وأحمد 
بن فارس الرازيی (ت:۳۹۵ھ). 
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اُوجه عنایاء ود رو ہو ہت تھے 
بالنحو والإعراب؛ ومنھم الشٹھر بالقفراءات وتوجیھھاء ومھم الملعتی 
بمعانی المفثرذات زالاشالیے؛ ومہ منھم المشتغل بالتصریف والاشتقاق؛ ای 
غبر ذلك من أوجه العنایة اللغویة بالقرآن الکریم 

ومنھم من یفرد لعنایته بالقرآن مصنفات مفردةہ ومنھم من یعرض ھا 
نی کتبه اللغویة. 

وتقضّی کتبھم وآثارهم وأخبارھم آمر یطولء وحسبنا نی ھذا ا مقام 
ذکر آسمائھم لتر دّدھا نی کتب التفسیر واللعغة. 

وھم على درجات متفاوتة نی إتقان العلوم وحسن الأئرء ولزوم السنة 
بل منھم من رمي بالاعتزال والاشتغال بعلم الکلام؛ فیٔقبل من کلامھم 
ما آحسنوا فیه وآجادواء ویرڈ منە ما غلطوا فیه ما نصروا بە بدعھم؛ أو 
ردّوا بە شیئا من ال حق عامدین أو متأوٌلین. 

ثمٌ خلفھم فی کل قرن جماعة من العلماء اقتفوا آثارهم واعتنوا 
بعلومھم؛ وجمعوا وصنفواء وبحثوا وحرٌرواء وآفادوا ما آفادوا. 


- 





الباب الثامن:أنواع العنایة اللفویة بالألفاظ القرآئیة 


لتفسیر القرآن بلغة العرب مسارات متعدّدة وأوجه متنوعة عُني العلماء 
بہا قدیاًوحدیثاًحتی أفردوانی کل وجه منھا مصنفات کثبرة؛ وتتابعواعل 
دراسة أمثلتھاء وتحریر مسائلھاء وتاأصیل قواعدھا؛ حتی غدا کل واحد 
من تلك الأوجه علباً قائاً بنفسہ مستویاً علی سوقہہ لە أبوابه ومسائلهہ 
وأصوله وضوابطہ ومؤلفاته وأئمّتہ. 

وقد تأمّلت أنواع عنایة العلماء اللغویة بالألفاظ القرآنیة فوجدتہا علی 
نحو عشرة أنواع؛ منھا ما هو وثیق الصلة بالتفسیر اللغوي؛ ومنھا ما 
یکون علی أصناف یدخل بعضھا فی التفسپر اللغويء وبعضھا یعذٌ رافدا 
من روافدہہ ومنھلا من مناھله. 

وسیکون ا حدیث نی الفصول القادمة عن هذہ الأنواعء وشرح فائدتہا 
للمفشر بالتمثیل والتبیینء وبیان عنایة العلماء بہاء وسرد ا مؤلفات فیھاء 
مع ما بحضرنی من الفوائد والتنبیھات: والل المستعان وبە التوفیق. 
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فصل 

النوع الأول: بیان معاني اللضردات والآسالیب القرآنية 

وھو أشھر تلك الأنواع وأنفعھاء وأٗشدھا صلة بالتفسبرہ إذ یکون بە 
الکشف عن معنی اللفظء ومعرفة مقاصد الأسالیب؛ وأکثر عنایة السلف 
اللغویة کانت بہذا النوع. 

ومن مسائل هذا النوع ما یثّفق عليه العلماء ومنھا ما بختلفون فيه 
وللاختلاف آسبابہ وآثارہ؛ فمن ذلك أُن تکون اللفظة من اللمشترك 
اللفظي فیفسّرھا بعضھم بمعنی من معانیھاء ویفششرھا آخرون بمعنی 
آخر؛ ثمٌ بختلف الفششرون بعد ذلك؛ فمنھم من تار أحد الأقوال لقرینة 
مرجُحة ومنھم من یذھب إلی ا حمع بین تلك ا لمعانيی. 

وا جمع 8 إذا آمکن- أولی من الترجیح ما م یکن لاختیار أحد المعانی 
قرینة ظاھرةء أو مناسبة بیّنة. 

ومن أأمثلة ذلك اختلافھم فی معنی لإِعَسمَسہ علی قولین: 

التول الآول: أدبر وقد روي عن عليٍ بن أبي طالب؛ وهو إحدی 
الروایتین عن ابن عباس ومجاھد 7ت قتادة وزید بن اسلم وابنە 
عبدال رمن. 

والقول الثانی: أقبلء وھو الروایة الآخری عن ابن عباس وجاهد 
وروي عن ا حسن البصري وسعید بن جببر. 

وقد حکی جماعة من علمء اللغة القولین واستشھد أبو عبیدة للقول 
الأول بقول عَلْقَمَة التمیمي: 
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حتی إِذا الصبح ٹا تنقُسا وانجاب عتھا لیلھا وعسعسا 

وللقول الثانی بقول عِلْقَة بن قرط التیمیٔ: 

قوارباً من غیر دجن نمّسا بلرضاف الیل نا سس 

وحکی القولین جماعة من المفسّرینء واختار بعضھم ا معنی الأول کما 
فعل البخاري وابن جریر. 
معنی ذلك: إذا أُدبرہ وذلك لقولہ: وضع إِذَا تنس ب4 فدل بذلك علی 
ان القسم باللیل مدبراء وبالٹھار مقبلا)ا.ھ. 

واختار بعضھم المعنی الثانی کما فعل ابن کثیر إذ قال: (وعندي ان 
المراد بقوله: لإعََعَس4ہ إذا آقبلء وإن کان یصح استعماله نی الإدبار لکن 
الإقبال ھاھنا أنسب؛ کأنه أقسم تعا ی باللیل وظلامه إذا أقبلء وبالفجر 
وضیائہ إذا شر قء کما قال: طإوأَللِإَِا یغتی لح ہار دا تل ی)4)ا.ھ.. 

ومن العلماء من اختار ا جمع بین القولین کما فعل الزجاج إِذ قال: 
(یقال: عسعس اللیل إذا أقبلء وعسعس إِذا أدبر والمعنیان یرجعان إلی 
شیء واحدہ وھو ابتداء الظلام نی أولهء وإدبارہ نی آخرہ)ا.ھ. 

وأما البخاري فله منھج دقیق نی الاختیار والتر جیح یعتمد غالباً علی 
جانب الروایة؛ فاإذا ثبت القول لديه عن ابن عباس آأو محامد أو غبرہما 
صرح باسمہ؛ وإذا م یثبت عندہ من جھ۲ة الروایة لكَنہ رجح من غیرہ 
روایة ومعنیٗ ذکرہ من غبر نسبة کما فعل ھناء ولقرینة آخری وھي أن 
الفراء قد حکی اجتماع الفسّرین علی ھذا القول؛ وزیٔف شاہداً احتج بە 


بعض أصحاب القول الثانیء وحکایة الإجماع وإن م تصح إِلا آتہا تفید 
تغلیب ھذا القول من جانب الروایةء فلھذین السببین(0اوالل تعا ی أعلماً 

قال الفراء: (وقوله عز وجل: لوَأَّلِ نَا عَسَعَسَ اك ...4؛ اجتمع 
المفسرون على أن معنی لإعَسعس4: اُدبر۔. 
أبو البلاد التخری پنشند فیہ: 

یرید: إِذ دناء ثم یلقی مزۃ إِذْء ویدغم الذال نی الدالء وکانوا یرون أُنْ 
ھذا البیت مصنوع)|.ھ. 

وقد انفرد الفراء بدعوی الاإجماع هذہہ وخالفه جماعة من علماء اللعة 
من غبر اعتماد علی الشاھد الذي رذہ. 

وا ینبغي أن بُعلم أنه لیس کل ما تحتمله اللفظة من المعانی نی اللغة 
یصح أن تُغْسٌّر بە نی القرآن. 

ومن أمثلة ذلك: لفظ (الفلق) یطلق نی اللغة علىی الصبحء وعلی الخلق 
کله وعلى تبین الحق بعد إشکالهء وعلی المکان اللطمئن بین ربوتینء وعلى 
مقطرۃ السجانء وعل الین ا متفلق الذي تمیز ماؤہء وعلى الداھیة. 


ولکل بُعتے تو مل العاق شوراد دحا مار لال کنب اللتھ 
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ومثل ھذہ الألفاظ التي تطلق علىی آکثر من معنی یؤخذ ہم| بحتمله 
السیاق منھاء تم یکون النظر فیھا علی مراتب: 

ا مرتبة الأولی: النظر نی دلالة النص آو الإجماع علىی اختیار بعض تلك 
العانی؛ فیا دل عليه النصّ أو اللإجماع وجب ا لمصیر إليه وطرح کل ما 
خالفه. 

ا مرتبة الثانیة: النظر نی الأقوال ا أأثورۃ عن الصحابة والتابعین فیؤخذ 
ما قالوا به منھاء وینظر فی أقوا حم حسب قواعد ا حمع والتر جیح. 

وینظر کذلك فی ا لمعانی التي بحتملھا السیاق ما م یذکروہ بشرط أن لا 
تعارض ما قالوہ ولا تعارض نضّاً ولا إجماعاً نی موضع آخر. 

وا مرتبة الثالثة: النظر نی أقوال المفشرین من علماء اللغة فما قالوا بہ ما لا 
یعارض ا رتبتین الأولی والثانیة فمقبول إلا أن تکون لە علّة لغویة. 


وا مرتبة الرابعة: النظر نی دلالة المناسبةء وھي أن یکون أحد ا لمعانی 
أآنسب للمقصد الایة من المعانی الآخری. 

المرتبة ا خامسة: النظر فی توارد المعانیء وھي أن بحتمل الترکیب معانی 
متعددہ لأحوال متغایرة؛ فیژخذ بالمعنی الاوَل للحالة الأو لی وبامعنی 
الثانی للحالة الثانیة وھکذا. 

ویجب علىی من یفسر القرآن بلغة العرب أن یراعي أصول التفسیر 
ومراتب الاستدلال وقواعد الترجیحء ولا بجل لە أن یفشر القرآن 
بمجرد الاحتمال اللغوي من غیر مراعاۃ ما تقدم؛ ولیْعلمْ ان من أُسباب 
الانحراف فی التفسبر الآخذ بمجرٌد الاحتمال اللغوي؛ وقد اغترٌ بذلك 


بعض من اشتغل بالتفسیر من اأُصحاب الآھواء؛ وفتنوا بہبعض ما خرجوا 
به من أقوال لا رأوا القرآن حمًالاً ذا وجوہ؛ وأعجبتھم أقوالغم؛ وما اش ربوا 
من أھوائھم فضلوا وأضلوا. 

والکلام ئی تفسبر المفردات یطولء وفيه مباحث کثبرۃةء وقواعد تفصیلیة 
تحت ں مظاقامرعسی اك آن سم فوراعلب سط اخارت عھا: 

وآما الأسالیب فمعرفة معانیھا ومقاصدھا لە أثر بالغ نی التفسیر وإن 
م یکن فی ا حملة لفظ یستدعي التفتیش عن معناہ ی کتب اللغة فمعرفة 
معنی الأسلوب قدر زائد علی معرفة معانی الألفاظ المفردة ولا یستقیم 
تبین معنی الاآیة للمتأمئلء ولذلك أمثلة کثبرةۃ: 

مٹھا: قوله تعالی: فَما اَسََِمُمٌ عَل الکَار چ4 فشر بالتعجب وفشر 
بالاستفھامء وللسلف واللغویین قولان مشھوران نی ھذہ الایة عمادضا 

ومنھا: قوله تعالی: ٭ قل إِن کان للبخنن ولد فانا اول المَيِدِب رم4 فسر هذا 
الأسلوب بالنفي وفسّر بالشرطء وللمفشرین کلام طویل فی ھذہ الایة 
عافد عل الس حکا الال بے 

ومما ینبغی أن يتتيّه لە ان الف قد یصیب فی معرفة الأسلوب ثمٌ یقع 
اخطاً فی تقریر المعنی علىی ذلك الأسلوب؛ ولذلك أمثلة نی کتب التفسبر 
منھا ما ذکرہ شیخ الإسلام ابن تیمیة فی تفسیر قوله تعالی: طإ امن جَعَلَ 
الْازض قرارا وعصل لھا اُٹھنرا وحعل فا روہوے وجعل بیدے اَلَِحَرین 
حاچرا ا مع الک 4. 
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قال: (أي: أإله مع اللہ فعل ھذا؟ وھذا استفھام إنکارء وھم مقرون بأنه 
یفعل هذا إله آخر مع اللہ. 

ومن قال من المفسرین إن المراد: ہل مع اللہ إِله آخر؟ فقد غلط؛ فإنہم 
کانوا جعلون مع اللہ آحة آخری کم قال تعا ل: للَيتَكُ لَتشَہٰدُونَ ات مَع 
اق َالھة لی قُل لا نہد 4)ا ‏ 

والأسالیب القرآنیة کثیرة متنوعةء والغرض من ہذا الشرح الموجز 
والتمثیل المقتضب التعریف بہذا النوع من أنواع التفسیر اللغوي. 

وقد آکثر العلماء من التصنیف فیه لحلالة قدرہ وعظم نفعه بل عامّة 
کتب غریب القرآن من ھذا النوع وکثیر من کتب معانی القرآن تعرض 
لهہ ویْعْنی بە کثیر من المفششرین نی تفاسیرھم؛ وإن اختلفت مراتب عنایتھم 
بھ. 

ون ضلّف کی غریت الٹرآئ؟ عبد الله بن بی الیزیدی: وابن قثیة 
وابن عزیز السجستانیء وأبو عمر الزامد غلام ثعلب: وآبو عبید اهروي؛ 
ومکي بن أبي طالب القیسيء والراغب الاأصفھانیء وأبو جعفر الخزرجي؛ 
وابن ال جحوزيء وابن ا لمنیّرء وأبو حیّان الأندلسیء والسمین ا لحلبي؛ وابن 
الاو رای الام رترخم گی 

ومن صلّف فی معانی القرآن من علماء اللغة: الکِسائی وکتابہ مفقود 
والفراءء وأبو عبیدةء والآأخفش الأوسطء وأبو عبید القاسم بن سلام 
وکتابه مفقودہ والزجاج؛ والنحاس. 

وما کتبه ھؤلاء العلماء من التفسیر اللغوي کان حل عنایة کثیر من 
المفشرین من جاء بعدھم. 
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النوع الثاني: بیان معاني اڈحروف 

حل کثبر من الإشکالات: واستخراج الأوجه التفسیریة ومعرفة أوجه 
ا جمع والتفریق بین کثبر من أقوال المفسرین. 

قال مالك بن دینار: کنا نعرض الملصاحف آنا وا حسن وأبو العالیة 
الریاحي ونصر بن عاصم اللیثی وعاصم ال حجحدري, قال: سأل رجل آبا 
العالیة عن قول اللہ عز وجل لإاَلَیْنَ معن صَلاتِمَ سَاهُوںَ ا()٭ ما هو؟ 

فقال ہو العالیة: (ھو الذي لا یدري عن کم انصرف؟ عن شفع أو عن 
وتر1. 

فقال الحسن: مَه! لیس کذلك؛ ٭ اليینَ ھُم عن صَلاتِمَ ساہوں ا(ع)4: 
(الذي یسھو عن میقانہا حتی تفوت) رواہ عبد الرزاق. 

قال الزرکشی: (لو کان ا مراد ما فھم أبو العالیة لقال: (فی صلاتہم) فلما 
قال (اعن صلاتہم) دل على أن ا مراد بە الذھاب عن الوقت)ا.ھ. 

ان 0 رف علق سی سو طس ا ا رر ادا 
بالقلب؛ ولو صلاھا بجوارحه مع المسلمین کما یصلی ا منافقون من غیر 
إرادة التقرب إلی اللہ تعالی بالصلاۃء بل قلوہہم ہی غفلة عن ذلكء وإنم 
یصلون ریاءء کما قال عبد الرمن بن زید بن اُسلم: ائصلُون ولپبت 
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الصلاة من شانہم). 
وأما جرد السھو نی الصلاة فلیس ما یتناوله الوعید نی الاآیة. 


أمثل ٹدراسة مسائل معاني الحروف ي التضْسیر : 

السأثة الأولی: معنی الباء بے لبٌے الہ ٭ 

اختلف اللغویون فی معنی الباء نی (بسم اللہ) على أقوال أقرہہا للصواب 
ربعة أقوالء وھی أشھر ما قیل نی ھذہ المسألةء وإليیك بیان هذہ الأقوال: 

القول الأول: الباء للاستعانةء وھو قول أبي حیان الأندلسی والسمین 

والقول الثانی: الباء للابتداءء وھو قول الفراءء وابن قتیبةء وثعلب؛ وأبي 
بکر الصولىء وأبي منصور الأزھري؛ وابن سیدہہ وابن یعیش؛ وجماعة. 

والقول الثالث: الباء للمصاحبة والملابسةء واختارہ ابن عاشور. 

والقول الرابع: الباء للتبرك أي بدا متبرکاء وھذا القول مستخرج 
من قول بعض السلف فی سبب کتابة البسملة فی الصاحف؛ وأنہا کتبت 
للتِرك وھذا العنی یذکرہ بعض الفسرین مع بعض ما یذکرونە من 
ا معانی. 

والأظھر عندي ان مذہ امعانی الأربعة کلھا صحیحة لا تعارض بیٹھاء 
وما ذکر من اعتراضات علىی بعض ھذہ الأقوال فله توجیه یصح بە القول. 

ومن ذلك اعتراض بعضهم على معنی الاستعانة بأنٌ الاستعانة تکون 
باللہ ولیست باسم اللہ؛ قالوا: الأشھر أن یقول المستعین إذا أراد الاستعانة: 


اُستعین باللہ ولا یقول: أُستعین باسم الله. 

وھذا الاعتراض یدفعه أَنْ الذي یذکر اسم ربّہ لا ریب أَنّه یستعین 
بذکر اسمه على ما عزم عليه؛ فمعنی الاستعانة متحقق. 

فھو یستعین باللہ تعا ی حقیقةء ویذکر اسمہ متوسّلا بہ لی اللہ تعال یل 

وقد أُرجع سیبویە معانی الباء إلی أصل واحد وھو الاإلزاق؛ فقال فی 
الکتاب: (وباء ا حر إنما ھی للالزاق). 

وھذا مقبول من حیث الأصل لکن يْعبر عن المعنی فی کل موضع 
ہما یناسبەء ولذلك استبدل ابن عاشور عبارۃ اللزاق فی هذا اللوضع 
باللصاحبة والملابسة وذکر أنہا مترادفةء ومن أُھل اللغة من یذکر بیٹھا 
فروقاً دقیقة. 
أسکت بالقلمء والمعنويٌ نحو: قرأت بِنھُم. 

ثم یتفرٌع على الاإلزاق الحسيی والمعنوي آنواع أآخری؛ فقد یکون 
ذلكء وقد تجتمع بعض هذہ المعانی. 

فما اجتمع منھامن غبر تنافر فیصح القول بەء ولذلك یصح ان یستحضرٌ 
البسمل عند بسملته هذہ المعانی جمیعاء ولا بجد نی نفسه تعارضاً بیٹھا. 

والغخرض من التفصیل نی ھذہ المسألة أن یتبیّن طالب علم التفسیر أَنْ 
من الأقوال فی معانی ا حروف ما بجتمع ولا یتنافر وہذہ قاعدة مھمة فی 


التفسیر وا تطبیقات کثبرۃ ئی مسائل التفسپر. 

ومن أمثلة ذلك ا جمع بین أقوال العلماء فی معنی الباء فی قوله تعا ی: 
فا یزکر الہ تطعی الثاوبُ 2(7 4. 

فقیل: الباء للاستعانة وقیل: للمصاحبة؛ وقیل: للملابسةء وقیل: 
للسببیة وقیل: للترك. 

وھذہ کلھا معانِ صحیحة لا تعارض بینھا. 

لکن مما ينب عليه ضعف بعض الأقوال التی قیلت فی معنی الباء فی 
قوله تعالل: ٭بًٌے اَل اَلرَحْسَن النَّیم 4. 

فقیل: زائدةء وقیل: ھی للقسم؛ وقیل: للاستعلاء. 

فأمٌا القول بالزیادةۃ فضعیف جداٌء وکذلك القول بأتہا للقسمء والقسم 
یفتقر إلی جواب: ولا ینعقد إلا معلوماً. 

رانا القول بالاع لات زکرق یسیع اذاگات سی الانسات عاد 
التسمیة مطلوبا؛ کالتسمیة عند الرمی وفی أعمال ال جھاد وسائر ما یطلب 
فیه الاستعلاء کما قال اللہ تعالل: ولا تَھنُوا ولا عََرَوأ وَأىْم الكَلوْنَ 4 

وھذا امعنی لا یراد إذا کانت التسمیة ما یراد بە التذلل للہ تعا ی والتقرژب 
إليه کم فی التسمیة لقراءة القرآن. 

وہذا تعلم أن معانی ا حروف تتنوٌع بحسب السیاق والمقاصد وما 
بحتمله الکلام؛ ولیست جامدة على معانِ معیّنة یکرر المفسر القول بہا نی 
کل موضع”. 


۷“ ھذہ السألة مستلة من مسائل تفسیر سورۃ الفاتحة من کتاب (زاد المفْسٌر) یسٌر الله إِتمامه. 


دداھے 


ای ری 


اللسأثة الثانیي2: معنی رما, ے قول الله تعالی؛: ٭ إِنٌ الله الله يَمَلم ما 
یدعو ین دونےء من ت- : 

اختلف فی معنی (ما) ھھنا علی ثلائة أقوال: 

القول الأول: (ما) موصولة لوإفادة العموم؛ والمعنی إِن الله یعلم کل ما 
تعبدون من دونه من حجر أو شجر و نجم و نار أو جنَ و إنس؛ فکل 
نا عید من ذرق الله تعال فاللہ ضرط بةعدآ., 

وإیماء هذا المعنی أنْ الله یعلم حال تلك ا معبودات ونقصھا وفقرھا إليه 
رئا لا صسععل سس الفغادة نا رآت کل من آٹہلا با قبنا ل عادل 
فھو بعلم الله وسیجازیە علی شرکه. 

والقول الثانی: (ما) نافیةء والنفي متجّه لنفع تلك المعبودات؛ فکأئا لا 
لم تنفعھم شیتاً نزّلت منزلة العدومء ومن حسن بیان العرب تنزیل عدیم 
الفائدةۃ منزلة عدیم الوجودء وہذا فیه تبکیت عظیم الأثر علی قلوب 
اكغ ‏ 

ہے اللعنی نظبر قول الله تعا ی: ٭* ما سَيْدوتَ من دونیۃ إِلا أسماء 

سَتَتتْمومَا لثم وَهَابَاؤکم ما را ھا و خلت . 

رقرل اللہ تعال؟ ٢‏ ََلتَلمْل الکابپ نے عَل کی سی تئیموا الین 
اح یی 

وقول النبي صل الله عليه وسلم نی الکھُان: (لیسوا بشیء6. 

والقول الثالث: (ما) استفھامیة والاستفھام إنکاريء و(یعلم) معلّقة 
والمعنی: أَيٌّ شی ء تدعون من دون الله؟ 


طرق التفسیر ٴ٥‏ 


القول الأول قول ابن جریر الطبري وجماعة من المفسرین فسٌروا الایة 
علىی ھذا المعنی؛ وذکرہ آبو سعید السپرافی فی شرح کتاب سیبویە. 

والقول الثانی ذکرہ أبو البقاء العکبري وآبو حيّان الآندلسی والسمین 
ا حلبي وابن عاشوز وقرحہ ڈکرحاً سنا واغتاز الأمتاذ ود صاق: 

والقول الثالےك ذکرہ سیبویە عن ا خلیل بن ا جں وقال ب4 ار قل 
الفارسی والراغب الأصبھانی وأبو البقاء العکبري وجماعة. 


وش ہو 


اللسألة الثالثة: معنی رمن, ے قول الله تعالی: لَِِمَظونٌ ین أئر آَو ہ4 

نی هذہ السألة أقوال لأمل العلم: 

القول الأول: (من؛ للتعدیةء کم فی قول اللہ تعالی: لاتق أَعَود بن 
ِنكَ 4 وقوله تعالل: ففل أَعَود بِرّتِ القَلقَ ان) من کر ما حَلقَ ای)4 
وقوله تعا لی: عاصم ارم مِن آثر آنَو إِلا من تج 4؛ فکكذلك قول الله 


سے “مھ ہو َُ 


تعا ی: ٭صفظون2 ِنْ مر الو 4. 

وھو أظھر ا لمعانی فی مثل هذا السیاق وہذا القول ہو معنی قول جماعة 
من المفششرینء وھو معنی روایة سماك عن عکرمة عن ابن عباس رضيی 
الله عنھما نی قول اللہ تعالی: طمَمَطَونَُ مِنْ ار الو 4 قال: (ملائکة بجحفظونہ 
من بین یدیهە ومن خلفه فإذا جاء قدرہ خلوا عن4٥.‏ رواہ عبد الرزاق وابن 
جریر وابن أبي حاتم. 

وقال العتمر بن سلیے|ن: سمعت لیٹا بحدث: عن مجاھد أنه قال: )ما من 
عبد إلا له ملك موکل بحفظہ نی نومہ وبقظتہ من الحن والانس واهوامء فما منھا 
شیء يأنيه یریدہ إلا قال: وراءك! إلا شیئا یأذن الله فیه فیصیبه). رواہ ابن جریر. 


رہ سے 
سے "مھ ہو 


وقال إبراھیم النخعي: ٭صفظوند, ِن أمر اَ4 قال: (من ال حن). رواہ 
ابن جریر وابن أبي حاتم؛ وو خرٌّج عل أَنْ (من) للتعدیة. 

وروي معنی ھذا القول عن علٍ بن أبي طالب وأبي ھریرةۃ وأبي آمامة 
وعکرمة وغیرھہم. 

القول الثانی: (من) سببیةہ أي بسبب آمر الله ھم بحفظه بحفظونه وھذا 
معنی قول الفراء وأبي عمر الزاہد غلام ثعلب؛ وذکرہ أبو حیان وجماعة 
من المفسرین. 

وقال عطاء بن السائب عن سعید بن جببر: (الملائکكة: ا حفظة وحفظھم 
إباہ من مر اللہ رواہ ابن جریر. 

قال ابن ال حجوزي: (فیکون تقدیر الکلام: هذا ا حفظ نما آمرھم الله بہ). 

القول الثالث: (من) بمعنی الباء أيی: بحفظونە بأمر اللہ وہذا قول 
قتادةء رواہ عنه عبد الرزاق وابن جریر؛ وروایة عن جاھد من طریق 
ورقاء عن ابن أيي نجیح عنہہ وقال بە ال خلیل بن أ حمدہ ومقاتل بن سلیمانء 
وھارون الأعورہ وأبو عبیدة وابن قتیبة وا مبرٌد نی ا مقتضب: وأبو البقاء 
العکبری؛ وجماعة. 

وهذا القول صحیح: ویتفرع إلی معنیین: 

- آحدہما آن تکون الباء سببیة؛ فیکون بمعنی القول الثانیء وھذا معنی 
ترل انتا( درک ذلت اخاظائ آمر اش وبامر ران عزوجل 

کما تقول للرجل: أجیِك مِنْ دعائِك إِبًای وبدعائِك إِيّاي)۱.ھ. 

- والآخر: ان تکون الباء للتعدیة أي بحفظونہ ہما مگنھم اللہ به من 
اُسباب ا لحفظ. 


سدھے 


القول الرابع: بمعنی (عن)ء وھي روایة عن ابن عباس أخرجھا ابن 
اي حاتم من طریق عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 

وذکرہ ابن جریر الطبري عن بعض نحاۃة البصرةء وأنہم قالوا: (معنی 
ذلکك: بحفظونہ غخ آمو اللہ کم قالوا: (ا٘طعمني من جوع؛ وعن چجوحا 
واکسانی عن عري؛ ومن عري)). 
الخضر: لوما فعلله عنْ آمری 4. 

القول ا خامس: نی الکلام تقدیم وتأآخیرہ والمعنی: (له معقبات من أمر 
اللہ بحفظونه)ء وھی روایة علىی بن أيي طلحة عن ابن عباس قال فی قوله 
تعالی: َِمَطونَدُ من أمَر او 4 (یقول: بإذن ال فالمعقّبات: ھی من أمر الله 
وھي ا ملائكة) رواہ ابن جریر وابن أبي حاتم. 
ابن عباس قال: (ا ملائکة من آمر الله بحفظو نه٥.‏ 

وقال أیضا: أخبرنی سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن عبد 
الله ابن عباس أنه کان یقرأ: 9 لە۔ معیقبات مِن بین يد 4ء ورقباء لوَمنَ 
حَلَفوہ 4 من آمر اللہ 'سَفَظونة۹). 

وقال خصیف عن حجاھد: (الملائکكة من أمر اللہ) رواہ ابن جریرء وروی 
نحوہ عن ابن جریج عن ابن عباس؛ وھو منقطع. 

والتقدیر علی هذا القول لە معقبات من أمر الله بحفظونهء ومتعلق الحفظ 
حذوف لرادة العموم ٹی کل ما بحتاج فی إ لی ا حفظ. 


والتحقیق أَنْ هذہ العانی کلّھا صحیحةء واختلافھا کاختلاف الأقوال 
الصحیحة نی المشترك اللفظی وکاختلاف القراءات. 

واختلاف التنوٌع تقبل الأقوال فيه بثلائة شروط: 

- أحدھا: أن یکون القول فی نفسهہ صحبحاً. 

- والثانی: ان تکون دلالة الاّیة عليه دلالة صحیحة من جھة اللغة. 

- والثالث: أن یصحٌ عن السٌلف. 

وشرح الأقوال ا خمسة وبیان الفروق بینھاء ودلالة الایة علیھا یطول؛ 
لکن مما یتبّه عليه أثر الاختلاف فی مرجع الضمیر نی قوله تعالی: لم 
مُعَقبت ۹ء وا مراد بالمعقبات ومعنی الحفظ فی قوله تعا ی: ۶حفظوند4. 

ففیه قولان: 

والآخر: حفظ رقابة وکتابة کیا فی قول اللہ تعالل: لِوَإِهٌ عَََِکْ 
نیت (ع) رما کین 4)0(7. 

قال ابن جریج: (٭ من بین دی وَينْ عَلَفْدہتَِمَظونَ٭ مثل قوله: لع الین 
کن اَلقال مل( ٭ قال: ا لحسنات من بین یدیهء والسیثات من خلفہ 
الذي عن یمینه یکتب ا لحسنات والذي عن شماله یکتب السیثات). رواہ 
ابن جریر۔. 

وکل قول من ھذین القولین ومن الأقوال فی المسألتین الآخریین مرج 
عليه ما یناسبه من الأقوال فی معنی (من). 


طرق التفسیر 

وقد کثرت الأقوال فی تفسیر هذہ الاّیة لسعة معانیھاء وتعدد دلائلھاء 
وعامتھا أقوال صحیحة إِلا ما ذکر عن بعضھم من أَنْ نی الاآّیة نفاً 
حذوفا والتقدیر: (لا بحفظونه من أمر اللہ) وھذا القول ذکرہ أبو إسحاق 
الزجاج عن بعض أھل اللغة وھو تحریف لا یصخء ولا پُؤثر عن اَحد 
من السلف؛ وإنما قاد إليه استشکال معنی ا حفظ من أمر اللہ علىی القول 
بأنْ (من) للتعدیة, 

والصواب أنە لا إشکال فيه؛ فکل الأقدار من أوامر الله تعا ی الکونیة 
والأوامر الکونیة قد أجری اللہ فیھا سنن التدافعء کما تدفع الأمراض 
بالتداوي والرقی؛ ویتقی البرد باللباسء وا رٌ بالظلال والاکنانء وقد 
روی الترمذي وابن ماجة وغیر ما من حدیث الزھري عن أبي خزامة عن 
أبیه أنه قال: سألت رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ فقلت: یا رسول الله 
أرأیت رقی نسترقیھا ودواء نتداوی بە وتقاۃ نتقیھا ھل ترد من قدر الله شیئا؟ 

قال: ١هي‏ من قدر اللہ). 


وروي نحوہ من حدیث کعب بن مالك وحکیم بن حزام وابن عباس 
رضي الله عنھم اُجمعین. 

ولّا بلغ عمر نزول الوباء بالشام ونادی بالرحیل قال لە ابو عبیدة بن 
الحراح: أآفرارا من قدر اللہ؟ 

فقال عم ر: الو غبرك قاا یا أبا عبیدۃ!! نعمء نفر من قدر اللہ إلی قدر الله 
اأرأیت لو کان لك إبل ھبطت وادیا لە عدوتان إحدا ما خصبة والأخری 
جدہة؛ ألیس إن رعیت ا خصبة رعیتھا بقدر اللہ وإن رعیت الحدبة رعیتھا 
بقدر اللہ). رواہ البخاري. 


طرق التفسیر 
وقال کعب الأحبار: الو بل لابن آدم کل سھل وحزن لرأی علىی کل 
شیء من ذلك شیاطین: لولا أن الله وکل بکم ملائکة یذبون عنکم نی 
مطعمکم ومشربکم وعوراتکم ِذا لتْحْطَقتُم/. رواہ ابن جریر. 
فالمعقبات التي یدفع الله بہا الشرور وتحفظ بني آدم کثیرة وھي مأمورة 
با حفظ: کم أمر اللہ الحفن ان بحفظ العین: لکن إذا قضی الله أمرا یصیب 
الع ت نا راڈ لتقضاقف ولا عقعد سحفظت [ذ ات ل ید قضاء اك 


عنایة الضسشرین ببیان معاني اڈحروف 

وقد اعتنی الفسّرون ببیان معانی ا حروف عنایة حسنة لانصاا 
بالتفسیر ولا سا بعض من کتب فی معانی القرآن کالفراء والاأخفش 
وابن قتیبة والزجاج والنحاس وغیرھم. 

ولابن جریر وابن عطیة والقرطبي وأبي حیان وأبي السعود والألوسی 


أنواع المؤلغات يے شرح معاني الیِحروف 

سلك العلماء طرقاً متنوعة نی التألیف فی شرح معانیِ ا حروف: وسأوجز 
الحدیث عن أشھر تلك الأنواع: 

النوع الأول: إدراجھا فی کتب الوجوہ والنظائر وھو أوّل ما ظھر 
من الکتابة فی معانی ا حروف؛ وسبب ذلك أُن ا حروف ترد علىی وجوہ 
متعددة من ا معانیء غیر أَنْ هذا النوع من التألیف لا ختص با حروف ولا 


طرق التفسیر 
یتقضاها؛ ومن أشھر الکتب الؤلفة فی هذا النوع: 

١‏ کتاب 'الوجوہ والنظائر' مقاتل بن سلےان البلخی(ت: ٠‏ ۳۵ھ) 
وقد ذکر فيه معانی بعض ا حروف مثل: (إل٢ء‏ و(إلا) و(إن)ء و؛ااُو) 
و(ام) و(احتی) والولاا و(لما) وغرھا. 

1ے 'الوجوہ والنظائر' ھارون بن موسی النحويی(ت: ۱۷۰ھ) وقد 
ذکر فیه معانی بعض ا حروف ومنھا: (إن) و(انی) و(ام) و(أو) وامن) 
و(ئی) (وما) وغیرھاء وفیه اعتما|د کببر علی کتاب مقاتلء وزیادة عليه. 

۳ 'التضارمے' لیحبیی بن سلام البصری(ت: ۰ ٢ھ)‏ وقد ڈکر فيه 
معانی بعض ا حخروف مثل معانی (من) و(نی) و(إن) و(ان) وغیرھا. 

)ھ٤٦٤٤:ت(ریرضلا کتاب 'وجوہ القرآن' لإسماعیل بن أحمد ال حیري‎ .٤ 

٠۰‏ 'الوجوہ والنظائر' للقاخی أي عبد اللہ حمد بن عیىل 
الدامغانی(ت:۷۸١٤ھ).‏ 

.٦‏ 'نزھة الأعین النواظر فی علم الوجوہ والنظائر' لأبي الفرج عبد 
الرحں نع علی اون ا حجوزيی(ت:۹۷ ٥ھ).‏ 

۷ کشف السرائر ی معنی الوجوہ والأشباہ والنظائر'ء لشمس الدین 
حمد بن حمد البلبیسی المعروف بابن العماد المصری(ت: ۸۸۷ھ). 

النوع الثانی: إدراج شرحھا نی معاجم اللغة 

وسبب ذلك أَنْ ا حروف من المفردات التی یکثر دورانا نی الاستعمال؛ 
فکان من عنایة أصحاب ا لمعاجم اللغویة شرحھا فیم| یشرحون من 


طرق التفسیر 
المفردات علىی تفاوت ظاهر بینھم نی ذلكء ومن أشھر المعاجم اللغویة: 

.١‏ کتاب 'العین'ء للخلیل بن أحمد الفراهیدي (ت: ٠‏ ۱۷ھ) وقد شرح 
معانی بعض ا حروف کا فی شرحه ل(آو) و(أم) و(اأَي) وغیرھا. 

وهذا الکتاب أصله للخلیل بن أحمدہ واتله تلمیذہ اللیث بن اللظفر 
بن نصر بن سیاں وقد تتبعه ونقدہ الإمام أبو منصور الأزھري نی کتابه 
ا حلیل ''تہذیب اللغة'؛ فلذلك آوصی من یرجع إ ی شرح مفردة ی کتاب 
'العین' ان یطالع شرح تلك المفردة نی 'تہذیب اللغة'. 

۲ 'جھرۃاللغعة لأبي بکر حمدبن الحسن بن دریدالأازدی(ت: ۱١(ھ).‏ 

۳ 'تہذیب اللغةء لأبي منصور محمد بن أحمد الأزھری(ت:۳۷۰ھ). 

.٤‏ 'المحیط فی اللغة' لأبي القاسم اِسماعیل بن عباد الطالقانی ا ملعروف 
بالصاحب بن عباد (ت:۳۸۵ھ). 

.٥‏ "تاج اللغة وصحاح العربیق لأي نصر اسماعیل بن حماد 
ا جوهھريی(ت:۳۹۳ھ). 

.٦‏ 'جمل اللغ لأي الحسین آحمد بن فارس بن زکریا 
الرازی(ت:٥۳۹ھ)ء‏ ولە أیضاً 'مقابیس اللغةاء لکن تناوله لمعانی 
ال حروف فی 'مجمل اللغة' اکثر. 

۷ 'الخصص لاأي ا حسن علی بن اإسماعیل ا مرمي ال معروف بابن 
سیدہ الأندلسی(ت:۸٥٢٤ھ)ء‏ ولە أیضاً (المحکم والمحیط الأعظم". 


۸. 'لسان العرب'ء لأي الفضل حمد بن مکرم بن منظور الآنصاري 
الأفریقی(ت:۷۱۱ھ). 


طرق التفسیر 
۹ القاموس المحیط'ء لمجد الدین محمد بن یعقوب الفبروزآبادی 
(ت:۸۱۷ھ). 
. 'تاج العروس من جواھر القاموس'ء لبي الفیض مرتضی 
وروی 
فھذہ أٗشھر ا معاجم اللغویةء وفیھا تناول لمعانی بعض ا حروف بالشرح 
والتمثیلء واستخراج کلام أصحاب المعاجم فی معانی ا حروف: وترتیبه 
النوع الثالث: التلیف المفرد فی معان ا حروف 
وقد صنف نی معانی ا لحروف جماعة من اھل العلمء ومن اشھر کتبھم وأهتّھا: 
١‏ ا حروف' لی حاتم سھل بن محمد السجستانی(ت: ٥ھ)‏ 
مب سرت کی 
' حن العامة وھ 
المحلی' لی بکر اُجد فَْٰ اس حسن بن شقبر النحويی 
البغداديی(ت:۳۱۷ھ)ء وقد بدأہ بتفسبر وجوہ النصب والرفع والخفقض 
والجحزمء ثمٌ أخذ فی شرح أنواع ا حروف ومعانیھا. 
۳ 'حروف العاني والصفات' لأبي القاسم عبد ال رحمن بن إسحاق 
تم ٠ھ).‏ 
۳ 0 ف'ء لأيی اس حسن علی بن الفضل المزی النحويی(ت نق٤)‏ 
و سی جم 
.٥‏ 'منازل ا حروف' لأبي الحسن على بن عیسی الما نی(ت ۰ ۸ھ). 


طرق التفسیر 

4 امز عل ظر رتا لا اغیر علں عبد تن اصسری 
(ت: ٤١٦ھ).‏ 

۷ 'رصف البانی فی حروف العانی'ء لأبي جعفر أ مد بن عبد النور 
ا مالقی(ت:۷۰۲ھ). 

۸. 'التحفة الوفیة بمعانی حروف العربیةء لأبي إسحاق إبراھیم بن 
حمد بن إبراھیم الصفاقسی(ت:٢٢۷ھ)‏ تلمیذ أبي حیان الأندلسی. 

۹ انی الدانی ئی حروف ا لعانی' لان محمد ا حسن ؛ بن قاسم المرادي 
الراکشی(ت:۹٢۷ھ)‏ المشتھر بابن أَمْ قاسم. 

۰. 'مغني اللبیب عن کتب الأعاریب'ء لأبي محمد جمال الدین عبد الله 
بن یوسف بن هشام الأنصاريی(ت:۷۱۱ھ). 

۱ 'جواھر الأدب نی معرفة کلام العرب' لعلاء الدین بن علیٌْ بن 
بدر الدین الربلی(ت:ق۸ ھ)ء وفی اسم مؤلفه خلاف: وقال الأستاذ 
محمّد عبد ا خالق عضیمة: (الظاھر ان مؤلف الکتاب ھو: العلاء بن أُمد 
بن حمد بن أحمد السیرامي ا متونی سنة ۰.. 

۲ 'مصابیح ا لمغانی فی حروف المعانی' مال الدین محمد بن علی 
الوزعي العروف باب ٹور الاین (ت ۸۲۵ھ). 

۳. 'فتح الرؤوف فی أحکام ا حروف وما فی معناھا من الأسماء 
والظروف'ء لال الدین محمد بن عمر بن مبارک ا حمیري ا حضرمي 
ا ملعروف ببَحرّق(ت: ۹۳۰ھ))ء وھي منظومة ش رحھا نی کتاب لطیف. 

8, انار المان یق حررف الغان رفی مظريةاسلاالاں غید 
عبد الله بن حمد البیتوشی الکردي (ت:١۱۲۱ھ)ء‏ وقد دُکر عنه أنه کان 


طرق تسین کے 
بحفظ 'القاموس الحیط' عن ظھر قلب؛ وقد اعتنی بمنظومته ھذہ عنایة 
فائقة وألف فی شرحھا ثلائة کتب: 

,َٰ) رھ .۰ مدرھ“) : 71 ۰ 

ب: و'الکفایة لراقت الحفایة وھی تعلیقات ختصرة. 

ج: و'صرف العنایة ئي کشف الکفایق'ء وہو شرح متوسط أودع فیه 
زبدة ما ی ا حفایة مع زوائد وفوائد. 

.٥‏ 'غنیة الطالب ومنیة الراغب فی الصرف والنحو وحروف اللمعانیٰ 
لاأہتاذ آحد یع فازس الشدیاق(ت٣۰۵٣۰٣۱ھ),‏ 

وعامّة ھذہ الکتب مطبوعة. 

ھذاء وقد ذُکر عن جماعة من العلماء المتقدمین آثہم أَلّفوا فی ا حروف کا حخلیل 
بن اأُحمد والکسائي والاضر ین سیل وآن عمرر التبان وابن السکیت 
وا مبرٴد وأبي علی الفاری وغیرھم إِلا ان ما ذکر عنھم علی ثلائة أصناف: 

- کتاب الحروف ا منسوب إلی ا خلیل بن آحمد وقد طبع بتحقیق 
ترمضاآن عرة هر اب :رثٹال؛ (ریتر آق الکابو ف) رک اذ اخحافظ 
الذھبی قد اختصرہہ وآن الفبروزآبادي والسیوطی قد نقلا عنه. 

- ورسالة فی ا حروف العربیة طبعت منسوبة إپی النضر بن شمیل 
انازی(زت: ٤ھ‏ بتحفیق: ھهبة الثیق ا حسیتی؛ ی حلة العلم ببغدادں 
ونٹ رفا الستظرق آأوغث مفٹرٰی| مجموع الذي سّاہ البلغة نی شذور 
اللعْة'. 


سے 

ب: وصنف وإن کان عنوانہ نی ا حروف إلا أَنْ موضوعہ نی غیر بیان 
معانی ا حروف؛ ومن ذلك: 

- کتاب ابن السکیت فی 0ا حروف التي ىيتَکلم بہا نی غیر موضعھا) م 
یذ فیه حروف المعانیء وإنما ٘طلق لفظ ا حرف على ما نسمّیه اجُملة. 

- وکتاب ا حروف لأبي عمرو الشیبانی(ت:۲۱۳ھ) إنم|ا هو کتاب 
(ا حیم) لەء وھو معجم لغوي. 

- وکتاپ اخروف اسرب لان تصر القارای(ت:۳۲۹ھ) تاب 
فلسفي م بجر فیه علی طریقة اُھل اللغة فی شرح حروف العانی. 

- وکتاب ا حروف لابن الطخُان(ت: ٥٥٥ھ)‏ هو فی صفاتہا و حارجھا. 

- وکتاب ا حروف لآبي الفضائل الرازی(ت: ق۷ھ) وہو کتاب فیه 
فصول عن علم ا حروف اھجائیة وصفاتہا وأنواعھا و خارجھاء ولیس 
فیه حدیث عن حروف ال معانی. 


ج: وصنف لم یصل إلیناء ولا أعرف عنه سوی اسمه؛ ککتب الکسائيی 
وا لمبرد وأبي علی الفارسی. 

النوع الرابع: إفراد بعض ا حروف بالتالیف 

ومن الکتب المفردة نی معانی بعض ال حروف: 

آ انا لان رید سیدین آرسى الالصاری(ت ۸۲۹۸ا 

٢‏ 'لالفات' لأي محمد بن القاسم بن بشار ابن الأنباری(ت:۳۲۸ھ). 
.٣‏ 'لألفات'ء لاأي عبد اللہ الحسین بن أحمد ابن خالویه 
ا مُمَذانی(ت: ۳۷۰ھ). 


طرق التفسیر 
.٤‏ کتاب اللامات' لآبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق 
الزرجاجی(ت: ٠٣ھ).‏ 
٭. اللامات' لأہي جعفر أحمد بن محمد بن إسماعیل 
۹ راللاماتاء لا زکریا 'آجد پن :قارس ہن زگریا الرازی 
(ت:۳۹۵۰ھ)ء وله (مقالة کلا). 
مفردة ی بعض ا حروف منھا: کتاب 'کلا وکلتا کتاب 'لو وم وکتاب 
'کیف' رگٹانے 'الألفکی واللام'. 
۸. 'الفصول المفیدۃ نی الواوات ا لمزیدة'ء لأبي سعید خلیل بن کیلکلدی 
بن عبداللہه العلائی(ت:۷۱ھ). 
تصدی لە اُحد. 


الدراسات اثعاصر3 ثعاني اڑحروف يي القرآن الکریم 

لعلماء ھذا العصر جھود مشکورۃ نی إعداد موسوعات علمیة فی معانی 
ال حروف فی القرآن الکریم؛ ومن أَهمٌ تلك الأعمال: 

.١‏ قسم معانی ا حروف من کتاب 'دراسات لاسلوب القرآن الکریم' 
للأستاذ ا حلیل محمد عبد ا خالق عضیمة وہو عمل جلیل أمضی فیه 
نحو مسة وعشرین عاماء وبذل وسعہ فی حصر مواضع حروف العانی 


نی القرآن الکریمء وآقوال العلماء نی معانیھا من مراجع کثیرة. 

وقدم لکل حرف بلمحات معرفة عن مواضع ورودہ نی القرآن الکریم 
رمعاتھا 

٢۔‏ معجم الأدوات والضےائر نی القرآن الکریمء إعداد الدکتور اإسماعیل 
عمایرۃ والدکتور عبد ا لحمید السید. 

۳ معجم حروف المعانی - القرآن الکریم للامسٹاذڈ حمد حسن 
الشریف. 


طرق التفسیر 
النوع اٹلثائث: إعراب الثقرآن 

علم إعراب القرآن من العلوم التي یُعنی بہا نحاة المفسشرین وأئمتھم 
لأسباب من أَجلّھا الکشف عن ا لعانیء والتعرف علیى علل الأقوال 
وترجیح بعض الأقوال وأوجہ ا لمعانی على بعض. 

وقد کان لجحماعة من علماء اللغة التقدمین عنایة بمسائل الإعراب فی 
العربیة ومنھم من کانت لە کتب یعرض فیھا لبعض مسائل إعراب 
القرآن. 

ومن ھؤلاء العلماء: عبد اللہ بن أي إسحاق ا حضرمي (ت: ۱۲۹ھ) 
وعیسی بن عمر الثقفيی(ت: ١٢۱ھ)‏ وأبو عمروبن العلاء(ت:١٥۱ھ)‏ 
والخلیل بن أ مد (ت: ۱۷۰ھ) وھارون الأعور (ت:۱۷۰ھ) وسیبویهہ 

ثمٌ ظھر نی أواخر القرن الثاني وأوائل القرن الثالث التاألیف فی معان 
القرآن وإعرابه: 

- فکان للامام الکسائی (ت:۱۸۹ھ) کتاب نی معانی القرآن لکْہ 
مفقود. 

- ولأبي زکریا یی بن زیاد الفرٌاء (ت:۲۰۷ھ) کتاب قیٔم نی معانی 
القرآنء وکان کتابه من أجمع الکتب فی زمانه فی إعراب القرآنء وقد عنيی 
العلماء بە. 


طرق التفسیر 

سو سے آپو ضسل مع بن الثنی (ت:۹ ٠ھ)‏ 'محاز القرآن'ء وفیه 
مسائل نی إعراب القرآن. 

- وکتب حمد بن ا مستنبر البصری المعروف بقطرب (ت: بعد ٢۲۱ھ)‏ 
کتاباً فی معانی القرآنء وقد حقق بعضه مؤخراً. 

- وکتب الأخفش الأوسط سعید بن مسعدة (ت: ٢۲۱ھ)‏ کتاباً نی 
'معانی القرآن' وھو مطبوع. 

ثُمٌ برز فی منتصف القرن الثالث وآخرہ جماعة من علماء اللغة الذین 
کانت هھم أقوال مأثورة فی إعراب القرآن ومنھم: ابن السکیت: وأبو 
حاتم السجستانی؛ وابن قتیبة وا لمبرٴد وثعلب. 

- ثمْ اتٔسع التّألیف نی إعراب القرآن فی القرن الرابع اشجري؛ واشتھرت 
فیه کتب منھا: 

- فکتب أبو إسحاق إبراھیم بن الس ری الزجاج (ت:۳۱۱ھ) کتابه 
ا حافل 'معانی القرآن وإعرابہ' وھو من آجمع کتب إعراب القرآن نی زمانہہ 
زاشۃ شتھر کتابه شھرۃ کبیرۃ وعني بە العلماء. 

- وکتب أبو جعفر أحمد بن إسماعیل النحاس (ت:۵۳۳۸)ء کتابه 'إعراب 
القرآن' وھو من أوسع الکتب نی إعراب القرآنء وله کتابان آخران فیھم| 
مسائل کثبرۃ فی إعراب القرآنء و ما 'معانی القرآن' و'القطع والائتناف'. 

- وکتب آبو عبد الله الحسینُ بن أ مد ابنٌ خالویه اهمّذانی (ت:۳۷۰ھ) 
کتابيه 'إعراب ثلاثین سورة من القرآن الکریم' و'إعراب القراءات السبع 
وعللھا' و ما من أأجل کتب إعراب القرآن. 


طرق التفسیر 

- ولاأبي منصور الآأزھري (ت:۳۷۰۱ھ) کتاب حسن ف 'معانی 
القراءت وعللھا' تعرّض فیيه لبعض مسائل الإعراب. 

ثُمٌ تتابع التألیف نی إعراب القرآن نی القرون التالیةء ومن أجود المؤلفات 
فیة: 

- کتاب حافل فی إعراب القرآن لعل بن إبراھیم بن سعید ال حونی 
(ت:٤٤٢٤ھ)ء‏ قال فيه الذھبی: (له 'إعراب القرآن' نی عشر مجلدات؛ 
تخرزج بە الملصریون)|.ھ. 

وهذا الکتاب عرف باسم 'البرھان نی علوم القرآن'ء وقد طبع بعضه 
ئی رسائل جامعیة وھو کتاب جامع ٹی التفسیر والقراءات وتوجیھھا 
والإعراب والغریب والاشتقاقء ولؤلفه عنایة ظاھرۃة باللاعراب. 

- وکتاب 'مشکل إعراب القرآن' لكي بن أبي طالب القیسي 
ت۰ ۷۷٤٤ھے).‏ ۱ ۱ 

- وکتاب الببان فی غریب إعراب القرآن' لأي البرکات اہن الأنباری 


(ت:۷۷٥ھ).‏ 
- و'اللخص ف إعراب القرآنٴء للخطیب بی بن علی التبریزي 
(ت: ۲٢۵۰ھ).‏ 


- واکشف الشکلات وإیضاح اللعمضلات' لعلیي بیخ اسان 
الباقولی(ت:٥٥٤٥ھ).‏ 


- و'إملاء ما مَنٌ بە ال رمن' لأبي البقاء عبداللہ بن الحسین العکبري 
(ت: ٦٦٦ھ)ء‏ ولە کتاب: 'إعراب القراءات الشواذٴ۔ 


طرق التفسیر 

- و'الفرید فی إعراب القرآن المجید'ء لحسین بن أبي العز المنتجب 
الغمذانی (ت: ٦٦٤٦ھ).‏ 

- و'اللجید نی إعراب القرآن المجید' لإبراھیم بن محمد الصفاقسی 
(ت: ٤٣٤‏ ۷ھ). 

وقد کان لحماعة من الفسشرین عنایة حسنة بمسائل الإعراب وأٹرها علی 
التفسیر والتر جیح بین الأقوالء ومن ھؤلاء المفسّرین: 

- أبو جعفر محمد بن جریر الطبری(ت:۳۱۰ھ) نی تفسبرہ الکببر 
'جامع البیان عن اویل آي القرآن'. 

- وأبو ال حسن عل بن أحد بن محمد الواحديی(ت: ۸٦٦ھ)‏ نی تفسیرہ 
'اسیطاء وقد طیع مؤعرآ 

- وأبو حیان حمد بن یوسف الآندلسی (ت: ٢٢۷ھ)‏ نی تفسبرہ ا حافل 
'البحر اللحیطء وھو من أجود التفاسیر التي عنیت بإعراب القرآن. 

- وأحمد بن یوسف ال لمعروف بالسمین ا حلبی (ت: ٥٥۷ھ)‏ نی کتابہ 
0 اصزرتڈ ۱ 

- والأستاذ محمد الطاهر بن عاشور(ت:۱۳۹۳ھ) نی تفسیرہ القیٔم 
الذي سماہ 'التحریر والتنویر'. 

ولف نی ھڈا العضر مولفات کەرۂ فی إعراب القرآن: ومن أَشَھرغا 
وأجودھا: 

- 'الجدول نی إعراب القرآن' للأستاذ محمود بن عبد الرحیم الصافی 
(ت:۱۳۷۹ھ)ء وقد اجتھد فیه اجتھاداً بالغء وتوئی - رحمہ الله- بعد 
ساعة من دفع الکتاب للمطبعة. 


- و'إعراب القرآن وبیانه'ء محیی الدین درویش (ت:١٤٢٤۱ھ)ء‏ وقد 
مغ ی لی ٹالرفہ تحی عف رین غاما۔ 

- و'العجم النحوي لألفاظ القرآن الکریم' للأستاذ محمد عبد ا خالق 
عغضیمة (ت:٤‏ ٤۰٤١ه۵)‏ وھو أحد أقسام مو سو عتہ الکبیرة ہی دراسة 
أسالیب القرآن: وقد أمغی فی تالیف تلك الموسوعة آکثر من ثلاثة 
وتلاف عاما, 

وقد جمع نی کتابہ واستقصی ما شاء الله لە ان یستقصی من مسائل النحو 
وإعراب القرآن وأقوال العلماء نی تلك المسائل من کتب التفسبر وإعراب 
القرآن ومعانی القرآن وکتب النحو والصرف ومعاجم اللغة وغیرھاء مع 
ما عرف عنہ رہ اللہ من سعة الاطلاع واليلّد علی البحث والدراسة 
وحسن ا معرفة بعلوم العربیة. 
شملت القراءات کثبرأً من الکتب ال مختلفة)!.ھ. 


آنواع مسائل إ!عراب القرآن 

تسائل الا عراب مھا سائل لاس العاا رالتک یر لا تضفئرن 
فیھاء ومنھا مسائل مشکلة علی بعضھم یختلف فیھا کبار النحاۃء وھذا 
الاختلاف علی صنفین: 

الصنف الأول: الاختلاف الذي لا أثر لہ عىی المعنی: وإنما بختلفون فیه 
لاختلافھم نی بعض أصول النحو وتطبیقات قواعدہہ ونخریج ما أشکل 


طرق التفسیر 
إعرابهہ کاختلافھم نی قوله تعالی: ظٛإِنَ هلذان سرن 4. 

فقد اختلف النحاۃ فی إعراب (ھذان) اختلافاً کثبراً علی أقوال عدیدة: 

قال أبو إسحاق الزجاج: (وھذا ا حرف من کتاب الله عرٌ وجلُ مُذْکِل 
علی أھل اللغة وقد کثر اختلافھم فی تفسیرہ ونحن نذکر جمیع ما قاله 
النحویون ونخبر ہما نظن أنە الصواب واللہ أعلم). 

ثم خلص بعد بحثەه المسألة لی قوله: (والذي عندي -واللٗ أعلہ- 
وکنت عرضنّہ على عاليا محمد بن یزید وعلى اإسماعیل بن إسحاق بن 
حماد بن زید القاضی فقبلاہ وذکرا أَله أجود ما سمعاہ نی ھذاء وھو أن 
اناد لت ونم ران اللام وقعت موقعھاء وآن المعنی ھذان 
ما ساحران)۱.ھ. 

حمّد بن یزید ھو ا لمبرّد شیخ الزجاج. 

وأفرد شیخ الإسلام ابن تیمیة رسالة فی هذہ المسألة بسط القول فیھا 
بسطاً حسناء وناقش الأقوال والعللء وخلص من بحث بقوله: (فھذہ 
القراءة هي ا موافقة للسماع والقیاس وم یشتھر ما یعارضھا من اللغة التيی 
زل ہا الثر آئ)اھ. 

ولیس المقصود هنا تفصیل الکلام فی هذہ المسألة وإنما المراد التنبيہ 
علی الصنف الآول من أصناف الاختلاف نی مسائل الإعراب فی القرآن؛ 
وأنْ الاختلاف نی ھذا الصنف من ال مسائل لیس لە أثر على المعنی سوی 
الفوارق البیانیة التيی تقتضبھا معانی ا حروف والآأسالیب. 


طرق التفسیر گ۱۹۷ 
والصنف الثانی: الاختلاف الذي لە أثر على المعنیء وھذا لە أمثلة کثبرةۃ: 
- منھا: اختلاف العلماء نی إعراب ( مَن) نی قوله تعا ی: للا یَعَلمُ 
من علق وو لیف ار ك)4؛ فمن جعلھا فاعلاً ذھب إلی أَنَ امراد 
هو اللہ تعا ی لأنہ ال خالق. 
ومن جعلھا مفعولاً ذھب إلی أن المعنی: ألا یعلم اللہ الذین خلقھم. 


النصب آو الرفع؟ 

فان کان مرفوعا فھو استدلال علىی علمه بذلك ‏ خلقه لەء والتقدیر: أنه 
یعلم ماتضمنته الصدورہ وکیف لا یعلم ا خالق ما خلقّه وھذاالاستدلال 
نی غایة الظھور والصحة؛ فان ا خلق یستلزم حیاۃ ا خالق وقدرته وعلمه 
ومشیئتةه. 

وإن کان منصوبا؛ فالمعنی ألا یعلم لوق وذکر لفظة ظإمَنْ 4 تغلیبا 
لغتاول العلم العاقل وصفاته. 

وعلی التقدیرین فالایة دالة علی خلق ما نی الصدور کما هي دالة علیى 
علمه سبحانه ب)۱.ھ. ۱ 

ومنھا: اختلافھم نی إعراب (نافلة) فی قوله تعا ی: ڈ ووعبتا لد اِسُحق 
َتقیبَ ايل 4. 

فمن أعرہہا نائب مفعول مطلق؛ ذھب إلی أَنْ ا مراد بالنافلة ا حیة. 

ومن أعرہہا حالاً من یعقوب ذھب إلی أن ا مراد بالنافلة الزیادة أي 
وھبنا لە إسحاق؛ وزدناہ یعقوب زیادة. 


00 


قول من قال: لنافلة شر شوہ 
وھبنا لە إسحاق ویعقوب هہبة؛ وعليه النافلة مصدرٌ جاء بصیغة اسم 
الفاعل کالعاقبة والعافیة. 

وعلی أن النافلة بمعنی الزیادة فھو حال من لإویِعَقُوبَ 4 أي: وھبنا لە 
یعقوب ہی حال کونە زیادة على إسحاق).ھ. 

رالأسطلاعل السقئٰ کر جدا والتی:نصل پالتفسر اللتری غر 
الصنف الٹثانی دون الأول. 

ومن فوائد معرفة الإعراب آنلّه بعین علی تخریج بعض آقوال المفششرین 
وعلى استکشاف علل بعض الأقوال ا لخاطئة نی التفسیر. 

ومن أمثلة ذلك قول الرازيی: فی معنی (ما) نی قوله تعالی: ‏ ما رَحَمَة 
الو لِنتَ لَھُمٌَ 4 إذ قال: (ھنا جوز ان تکون 00ھ" 
تقدیرہ: فبأي ‏ رمة من اللہ لنت م)ا.ھ. 

وقد رذہ ابن ھشام ئی 'قواعد اللاعراب' من وجھین؟ فقال: (والتو جیه 
الذکور نی الایة باطل لأمرین: 

آوفة آن (ناا الامتیارا اذا خلفت رحب خلت اھاتر 

عم يسا و )4 

لثاني: سی وحن 8 إذ 
الزجاج ولا بالإبدال من (ما) لن المبدل من اسم الاستفھامء لابد ان 


طرق التفسیر 
یقرن بہمزة الاستفھام نحو: کیف أُنت؛ آصحیح آم سقیم؟ ولا صفة 
لأآن (ما) لا توصف إِذا کانت شرطیة أو استفھامیة. ولا بیانا لأن ما لا 


طرق التفسیر 
فصل 
النوع اٹرابع: توجیه القراءات 

توجیه القراءات علم شریف لطیف عَني بە جماعة من المفسّرین والِقراء 
واللغویینە ومن العلماء من أفردہ بالتصنیف کم فعل أبو منصور الأزهري؛ 
وابن خالويهء وأٗبو علی الفارسی؛ وابن جتيء وابن زنجلةء ومکي بن أي 
طالب؛ وابن أيي مریم الفسويء وغیرھم. 

واختلاف القراءات علی نوعین: 

النوع الأول: ما لیس لە آثر على ا معنی؛ وہذا النوع یعنی بە القرّاء 
لضبط القراءات؛ ویعنی ببعضه النحویون والصرفیون لالصاله بمسائل 
النحو والصرف. 

والنوع الثانی: ما لە أثر علی المعنی وہو ا جانب ما یُعنی بە الفسّرونء 
ولذلك أمثلة کثبرۃ مبثوثة فی کتب التفسیر واللغة وکتب توجیه القراءات. 

والعلم بتوجیه القراءات یعتمد علی جملة من العلوم اللغویة لکن ما 
تمیٔزت مسائله بغرض توجیه القراءات أفردہ بعض العلماء بالتصنیف؛ 
وھو مما یعین الفْسّر علىی الکشف عن الاوجه التفسیریةہ والتعرّف عل 
بعض آسباب اختلاف أقوال المفسّرین ومعرفة بعض دقائق الفروق بین 
الات الاشاب2 

ُمثلة علی فائدة معرفة توجیه القراءات للمفسر : 

قال أبو علیى الفارسی: (قوله تعا ی: ٭ مل و الیت ا(۵ یُقرأ 
بائیاٹ ۔.ئ فالحجة لمن أثبتھا: ان الللك داخل تحت ا الكء 


طرق التفسیر 
والڈلیل لە: قوله تعای: ‏ هٍُ اللَهَّےَ مك اَلَملكٰ . 

رالنجتان ظ :ا اللك اتل سن الالف راید لال قد کرت 
مالك غبر مَلكء ولا یکون ال َلكُ إلا مالکا)ا.ھ. 

ھکذا قال ‏ رمہ اللہ وأولی منە ان یقال: إِن لکلا القراءتین من ال معنی ما 
لیس للآخر: 

ئا الف تیر ڈر اللك رم کال :لصف واقدیر شرۃ آرى 
علی من تحت ملکه وسلطانهء وآن إضافة الْلِكَ إلی یوم الدین [ملك یوم 
ہے ہسیے رر رت پ دہ 
الدنیا یذھب مُلْكُھم وسلطا: ہم؛ ویأتونہ کیا خلقھم أوّل مرة مع بتاق 
عبادہ عراۃ حفاۃ غرلاہ کیا قال اللہ تعال: طیع مم ہو لئ عاتم 
کی2 لم الَملِك ایز لود الكارِ (415. 

- وا لمالك فھو الذي یملِك کل شيء یوم الدین؛ فیظھر نی ذلك 
الیوم عظمة ما يَمْلِکه جل وعلاء ویتفژد بایِلك التامٌ فلا یملٰك أَحدٌ 
دونە شیئاً إذ یأنیه الخلق کلھم فرداً فرداً لا یملکون شیتاء ولا یملکون 
لأئفسھم نفعاً ولا ضرأء ولا یملك بعضهم لبعضي شیتاً فی لَاتَيكُ ندم 
لنقیں سَیا والْأمر یذ ا5 (ھ)4. 

- فالمعنی الأول صفة کمال فیە ما یقتضی تمجید اللہ تعال یل وتعظیمه 
والتفویض إليه 

- والمعنی الثانی صفة کمال أیضاً وفیه تمجید للہ تعا ی وتعظیم لە وتفویض 
إليه من أوجهە آخری. 


طرق التفسیر 

- والجمع بین المعنیین فیہ کمال آخر وھو اجتاع الّلك وا یلك فی حق 
الله تعا ی على أَتمٌ الوجوہ وأحسنھا وأکملھا؛ فإذا کان من الناس من هو 
َِلِكٌ لا یملك: ومنھم من هو مالكٌ لا یملكء فاللہ تعالی هو ا مالك اللِك؛ 
ویوم القیامة یضمحلّ کل مُلك دون ملکەہ ولا یبقی مك غیر ملکه ٥”‏ 

وقال ابو منصور الأزھري: (وقوله جل وعز: فحَقٌ يلهَ ... ()4. 

قرأ عاصم وحمزة والکسائي: [حَتّی يَطْهَرْنَ] بتشدید الطاء واٰماء. 

وقراً البافون: لح فَ4 خففا). 

قال آبو منصور: (مَنْ قَرَاَ ِحَتّی يَطَهَرْنَ] والأصل: بَتَطھَرنَ والتطھژ 
یکون با ماء فَأَذْغمّت التاء نی الطاء فشددت. 

َمَنْ قَرَا إحَقٌ یھن 4 فالمعنی: يَطهُرنَ ِن دم اللجیض إذا انقطع الدمء 
وجائز أن یکون إیعَهُمَنَ ب4 الطھر التام با ماء بعد انقطاع الدم)۱.ھ. 

ومن الاختلاف فی القراءات ما لا أثر لە علىی المعنی عند المفشرین؛ 
وقد یعنی بە بعض القرٌاء والنحاۃ؛ کما قال أبو عل الفارسی: (قوله تعا ی: 
فاليط 4 تقرأ بالصاد والسٌین وإشمام الزّاي: 

- فالحجة لمن قراً بالسٗین: أنه جاء بە علی أصل الکلمة. 

- والحجة لمن قرأً بالصّاد: أنە أہدها من السٌین لتؤاخی السٌین فی ا ھمس 
والضفیر وتؤاخی الطاء نی الإاطباق؛ لآن السین مھموسة والطاء مجھورة. 

- والحجة لمن أَشمٌ الرٌاي: آنہا تواخي السٌین نی ا لصفیر وتؤاخي الطاء 
نی الجھر)۱.ھ. 


"'انظر تفسبر سورۃ الفاتحة (ص .)۱٦۸‏ 


طرق التفسیر 
وکلام العلماء فی توجیه القراءات منە ما تکون ا حجّة فيه بیٔنة ظاھرۃ 
ومن ما هو اجتھاد قد یصیب فيه المجتھدہ وقد مُطئء وقد یصیب بعض 
العشی۔ 
والغرض هنا التعریف بعلم توجیه القراءات وبیان أنواع مسائله 
وصلتہ بالتفسبر اللغوي؛ وذْکر أبرز الکتب الؤلفة فيهء والعلماء الذین 
ھھم عنایة بەہ وأَمّا جمع مسائل توجیه القراءات ودراستھا وتصنیفھا فله 


طرق التفسیر 
فصل 
النوع اڑخامس: اللَغسیر البیائيی 

التفسیر البیانی هو التفسیر الذي يُعنی بالکشف عن حسن بیان القرآن؛ 
ولطائف عباراتہء وجکم اختیار بعض الألفاظ علىی بعضء ودواعي 
الذکر وا حذف: ولطائف التشبیه والتمثیلء والتقدیم والتآخیر والإظھار 
والإاضمارء والتعریف والتنکیر والفصل والوصل٠‏ واللف والنشر 
وتنوع معانی الأمر والنھيی؛ وا حصر والقصرء والتوکید والاستفھام لی 
غبر ذلك من أبواب البیان الکثبرة. 

وکلام العلماء فی هذا النوع کثبر مستفیض؛ وقد عَني المفشرون ببیان 
صےے و ہے یت ے کے لن منہ 
أبواباً یتفاضل العلماء فی انرکیاء رالفط خا للا ماعڈھا؛ اذا آٹر 
السؤال عنھا تبین للعلماء عند التأمّل ما یقفون بە علی بعض بدائع القرآن. 

رکا وص راف کے : (کتاب الله لو نُرُعَت منه 
انظالم او لان الع ربا آن پرجد آضین مال یرجد)ا نت 

وتقریر ھذا الکلام من وجھین: 

أحدہما: قدرة اللہ تعا ی المطلقة علىی کل شيءء ومن ذلك بلوغ الغایة 
ئی حسن البیان ہما لا تطیقه قدرة ا مخلوقین ولو اجتمعوا وکان بعضھم 
لبعض ظھیرآ؛ فاللہ تعالی أقدر منھم علىی حسن البیانء بل لا تبلغ نسبة 
قدرتہم ولو اجتمعوا نسبة سراج ضعیف إی قوّٰة نور الشمس وإشراقھا. 


طرق التفسیر 


والوجہ الآخر: سَعَة علم اللہ تعا لی وإحاطتہ بجمیع الالفاظ وآنواع 
دلالاتہا وآوجه استعملاتہاء وآله لا یغیب عن علمه شيء من ذلك ولا 
بحتاج إلی ما بحتاج إليه ا ملخلوق من التذکر وا موازنة والتحقق. 

ولو قدُرَ وجود لفظة أحسن لکان إدراك علم اللہ تعا ی ھا سابق علی 
إدراك المخلوقین: وقدرته علیھا أمکن من قدرتہم ولو اجتمعوا. 

ونی هذا ما پُقطع بە على انتفاء إمکان الإتیان بمثل هذا القرآنء وآن اللہ 
تعا ی لم یذکر فیه ما ذکر إلا عن علمء وم یترك ما ترك إلا عن علمء کما قال 
الله تعالی: فلوَلََد حنَكهُم یکتپ فََآنۃ عَل ار . 

ومن ھذا الباب ما یکون من لطائف اختیار بعض الألفاظ علی بعض 
کیا نی قوله تعال: وه اَّد اَل ۹ء وقولہ: وه اَسفر ین 
لكنْلِ ۹ء وکثبراً ما تعرف لطائف الفروق بالنظر إی السیاق؛ فالسیاق 
نی الایة الأولی فی حث الؤمنین على القتال وترغیبھم فیه وتحذیرھم من 
ترکەء حیث قال تعالی: وَفَيَلوا قی سیل الہ الزین بَعَیلوٹڈ۔ راک کا 
اک الله لا يحجث الْصّریب ا(٤‏ والوم حیث توم وََنْيِمِمُم یَنْ عَيَثُ 

ے۔ اڈ اكَد یم اتل ۷. 

فکان من أوجە حثْھم علی القتال أُن بین م أن الفتنة نی الدین أٗشدٌ من 
القتل وأعظم ضررا من القتل؛ وما یحصل من فتن نی دینه من العذاب عند 
الله لا یوازي ما بحصل لە من آ م القتل وھو ثابت على دینە. 

قال ابن جریر: (فتویل الکلام: وابتلاء المؤمن فی دینه حتی یرجع عنه 
فیصیر مش رکا باللہ من بعد إسلامہ اأشد عليه وأضر من أن یقتل مقیاً علی 
درته کا بماہ غنا )ا سے 


طرق التفسیر 

فالمراد بالفتنة فی هذہ الایة الافتتان نی الدینء والخطاب فیھا للمؤمنین 
فلما کانت الموازنة بین أم القتل وعاقبة الفتنة ناسب أن یکون التفضیل 
بأشدہ حتی یقدم اللؤمن على القتال موقتاً بأن ما یصیبه من أُذی هو أخف 
من غاقبة ترك القتال والافتتان نی الدینء کیا قال تعالی: لإ کیب عَلَيکم 
اتال وموکز لک کی ان کرو حينامَمَ کر لسم ...4 الایة. 

ویوضحہ أیضاً معنی قوله تعالل: لوقَالوا لا تَفروا نی ‌(07000ت۳ھ جھنہ 
او اڑا َقْقَهَونَ ا(4 وکذلك نظائرھا نی القرآن الکریم. 

وأما الایة الآخری فسیاقھا نی تعداد الآثام الکبار التيی تَ فھا 
ےپ ےت کا ط مَْکلونَكَ عَِ القَہْر الاو قتال ف٭ٗ ُل مال 
فی 7ھ رھ نشلا ا الا ی2 اث اَمَو مِنَهُ 
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یڑ ند ال وَاافتتڈ سے ُ٤ر‏ من اعت 4. 

فا ذکر الصً عن مبیل اللہ والکٹر یه وخراج الؤمین من مکةہ 
ناسب أن یکون التفضیل بب(أکبر) أي آکبر إِثما. 

قال ابن عاشور: (والتفضیل فی قولہ: طاَسحتر 4 تفضیل فی الاثم). 

ہذامن جهة. 

ومن جهھة أآخری فا خطاب نی ھذہ الایة للمشرکین فلم یناسب أن یقال 
ھم إِن الفتنة آشد علىی المسلمین من ھذہ الام فیحصل غم بذلك نوع 
شماتة بالمسلمینء بل ا لمراد أن الفتنة التی أنتم مقیمون علیھا وھي الشرك 
أکبر إثآ من قتلکم من قتلتم من اللؤمنین. 


طرق التفسیر ۸۱ 


وکلام العلماء فی هذا النوع کثبر مستفیض, ومن عُني بە من المفسّرین: 
الزخشریٌء والرازيء وأبو السعودہ والالوسی؛ وابن عاشورہ غیر أنه 
ینبغیي أُن ثجذر من بعض ما یذکرونہ مما بخالف صحیح الاعتقاد وتأویل 
لبعض الصفات: وما یکون فيه تکلف. 

ولشیخ الإسلام ابن تیمیة وتلمیذہ ابن القیٔم کلام حسنّ کثیر نی ھذا 
النوع؛ لكنه متفرٌق فی کتبھم. 

ومن أفرد التصنیف فی ہذا النوع: ابن قتیبةء وابن ا منادّی؛ وا لخطیب 
الاسکافنیء وعبد القاھر ا جرجانیء وابن أبي الاصبع المصري؛ محمد بن 
أي بکر الرازي؛ وابن الزبیر الغرناطي؛ وابن تیمیة وابن جماعةء وابن 
ریانء وزکریا الأنصاري؛ وغیرھم. 

فلھؤلاء کتب نی متشابه القرآنء ومشکل القرآنء وبدیع القرآنء وکثیر‌اً 
ما یعرضون فی کتبھم لمثل ھذا النوع من التفسیر اللغوي. 

والتفسیر البیانی لە صلة بالکشف عن ا معانی ا مرادة ورفع الإشکال؛ 
ویُستعمل نی الترجیح بین الأقوال التفسبریةء واختیار بعضھا على بعض؛ 
وله صلة وثیقة بعلم مقاصد القرآن. 

غبر أن کلام العلماء فی ھذا الباب منە ما هو ظاھر الدلالة بین الحجّة ومنہ 
ما یدقی مأخذہ ویلطف منزعہء ومنه ما هو حل نظر وتأمل لا جزم بثبوتہ ولا 
نفیەء ومنہ ما هو خطاً بین لمخالفتہ لنصّ أو إجماع أو قیامہ علی خطاأً ظاهر. 

وللعلاء المتقذمین کلام فی ما یمکن أن بُدرج نی ھذا النوعء ثم توسشع 
العلماء فیه بعد تاأسیس علم البلاغة والبیانء وإفراد التصنیف فيه؛ 
وتدریس أبوابه وقواعدہ وأمثلته. 
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قال عبد القاھر ا جرجانی: (قوله تعا ی: ‏ إكٌ نی ذَلِكَ آیکری لِم ْکانَ 
قب 4 أي لمن أعملٌ قلبَه فیما حُلق القلب لە من التدبر والتفکر والنظر 
فی ینبغي أن ینظر فیه. فھذا علی أن بجعل الذي لا یعي ولا یسمع ولا ینظر 
ولا یتفکر كأنە قد عُدِم القلب من حیث عدم الانتفاع بەہ وفاته الذي هو 
فائدة القلب وا مطلوب منە کیا بیجعل الذي لا ینتفع ببصرہ وسمعه ولا 
یفکر فیم| یؤدیان إليه ولا بحصل من رؤیة ما یری وسماع ما یسمع علی 
فائدةء بمنزلة من لا سمع لە ولا بصر)ا.ھ. 

وحجة ما ذھب إليه ظاھرۃ من أن العرب تسمّي من لا ینتفع بالَلة 
باسم فاقدھا؛ فیقال لمن لا یبصر ا حق مع وضوحہ: اأعمی: ومن لا یسمعه: 
ا٘صمٌء وقد قال اللہ تعالی نی الکفار: مه بَكَم عُمْیٌ مَهُم لا تقاوت((4)0. 

وقال ابن القیٔم رحمہ الله نی کتاب 'الفوائد': (وقولہ: لِم نْكانَ لم فَلَبٌ 4 

کر جو یہ ور 
ان مین مَنکانَ حا ہچ أي حيْ القلب..). 

وقال نی ہے السالکین': (وقال تعا لی نی آیاته اللشھودة ٭إِوَكم 
امک قَِلهُم ین رن مُمَ اَم َنہُم بَا فَقبوْا فی الد مَلَ بن تمییں الا 
ا فی کل ایستٗری کان تم قَلبُ آزالقی الع وَثو کھیڈ (ك)4. 

والناس ثلائة: رجل قلبه میتء فذلك الذي لا قلب لە؛ فھذا لیست 
ھذہ الایة ذکری نی حقه. 

الثانی: رجل لە قلب حي مستعدہ لكنە غیر مستمع للّیات ا متلوۃ التتيی 
بخبر ہہ الله عن الایات المشھودة إما لعدم ورودھاء أو لوصوفا إليه ولکن 
قلبه مشغول عنھا بغیرھاء فھو غائب القلب؛ لیس حاضراء فھذا أ٘یضا لا 
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تحصل لە الذکری مع استعدادہ ووجود قليه. 

الثالث: رجل حی القلب مستعدہ تلیت عليه الایات: فاأصغی بسمعہ 
القلب؛ ملق السمع؛ فھذا القسم هو الذي ینتفع بالآیات ا لمتلوۃ والملشھودة. 

والثانی: بمنزلة البصبر الطامح ببصرہ إ ی غیر جهة المنظور إليهء فکلاما 
لا یران 

والثالث: بمنزلة البصیر الذي قد حدق إ ی جھ۲ة المنظورہ وأتبعه بصرہ 
وقابله علی توسط من البعد والقرب؛ فھذا هو الذي یراہ. 

فسبحان من جعل کلامه شفاء ما نی الصدور. 

فان قیل: فما موقع ( او من هذا النظم على ما قررت؟ 
النحاة. 

فاعلم أن الرجل قد یکون لە قلب وقاد ملیء باستخراج العبں 
الآیات کانت لە نورا علی نور وھژؤلاء آکمل خلق اللہ وأعظمھم إیمانا 
وبصیرةء حتی کأن الذي أخبرهم بە الرسول مشاھد فھمء لکن لم یشعروا 
بتفاصیلە وأنواعه حتی قیل: إن مثل حال الصدیق مع النبي صلی الله عليه 
وسلمء کمثل رجلین دخلا داراء فرأی اأحدہما تفاصیل ما فیھا وجزئیاتہ 
والآخر وقعت یدہ علىی ما نی الدار وم یر تفاصیله ولا جزئیاتہ لکن علم 
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ان فیھا أمورا عظیمةء م یدرك بصرہ تفاصیلھاء ثم خرجاء فسأله عما رأی 
نی الدار؟ فجعل کلم أخبرہ بشیء صدقہ؛ ما عندہ من شواهدہ وھذہ 
اغل درعات اھ رلاصفد ان ا 1كا عل خیدیسیل متا 
الڑیمانء فان فضل اللہ لا یدخل تحت حصر ولا حسبان. 

فصاحب ہذا القلب إذا سمع الایات وفی قلبه نور من البصیرة ازداد 
بہا نورا إلی نورہہ فان م یکن للعبد مثل ھذا القلب فألقی السمع وشھد 
قلبه وم یغب حصل لە التذکر أیضا فان لم یبا وَايٌ فطل ٭ والوابل 
والطل نی جیع الأعمال وآثارھا وموجباتہا. وأھل ا جحنة سابقون مقربون: 
وأصحاب یمین: وبینھ فی درجات التفضیل ما بینھماء حتی إن شراب 
أحد النوعین الصرف یطیب بە شراب النوع الآخر ویمزج بە مزجاء 
قال اللہ تعالی ط ویری الین أَرثرأ الم الع أُزِلَ الک ین وَیْلک هُو اَلحَی 
وَيَهَدی إِلٗ يہّط المریز الد ا(4 فکل مؤمن یری ھذاء ولکن رؤیة 
اُھل العلم لە لونء ورؤیة غبرھم لە لون آخر)ا.ھ. 

ثم انتقد عبد القاھر من اقتصر علی تفسیر القلب نی ھذہ الایة بالعقل. 

ثم قال: (ومن عادة قوم من یتعاطی التفسیر بغیر علمء ان یت و موا أبدا 
نی الألفاظ الملوضوعة على ا مجاز والتمثیلء أُنہا علی ظواھرهاء فیفسدوا 
العنی بذلك؛ ویبطلوا الغرض؛ ویمنعوا أنفسھم والسامع منھم العلم 
بموضع البلاغةء ومکان الشرف. وناھيك بہم إذا ھم اخذوا فی ذکر 
الوجوہہ وجعلوا یکئرون فی غیر طائلء ھناك تری ما شثت من باب 
جھل قد فتحوہ وزند ضلالة قد قدحوا بە ونسأل اللہ تعا لی العصمة 
والتوفیق).ھ. 
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وھا هنا أمر ینہ پنبغی التوقف عندہ والئنیه علیہ وھو آن من النآخرین 
اس سادا کک مس سح 
یمم ۹۶۹٤‏ سس "ھ'" فان 
.ےت ےت 
إذ فتح لە الباب وأبان لە السبیل. 

ہر رو سو پر رت شب 
2ن لاق یسک ری کان در قَُ 4: أي من ھذہ الامّةء یعنی بذلك 

0 +0" بن آسلم فی قول: لم کان لہ قب 4 
قال: (قلبٌ یعقل ما قد سمع من الأحادیث الَتَي عذّب اللٗ بہا من عصاہ 
من الأمم). 

وھذا هو أصل ھذا القول إلا أنْ عبد القاہر ا حرجائ حبرہ ببیانہ ثمٌ 
زادہ ابن القیٔم رمه الله شر حاً وتحبیر'اً. 

وقد یکون فی بعض اجتھادات ا متأنحرین ما بخطئون فیه مع تشنیعھم 
عل السلف ورمیھم بضعف التأمل وقلَة الدرایة بأأسالیب البیانء ویکثر 
ھذا من أھل البدع والأًھواء ویتوصّلون بذلك إلی رد بعض ما تقرر من 
مسائل الاعتقاد لدی أُھل السنة والحماعة. 
ومن ذلك قول الزشری فی تفسیر قول اللہ تعالی: ھا لی تجلوں ارک 
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نال: (فان قلث: ما فائدة قولہ وَیُؤمنونٌ بہ ولا یخفی عل آحد أنْ جلة 
العرش ومن حولە من ا ملائکكة الذین یسبحون بحمد رہہم مؤمنون؟ 
بقوله تعالی ثُمٌ كانَ مِنّ الّذِي.نَاَمَنُوا فأبان بذلك فضل الاٍیمان. 

وفائدة آخری: وھی التنبيه على أن الأمر لو کان کما تقول الملجسشمة 
لکان حملة العرش ومن حوله مشاھدین معاینینء وا وصفوا بالإیمان 
لأنه إنما یوصف بالإیمان: الغائبء فلم| وصفوا بە علی سبیل الثناء علیھم؛ 
علم أن إیم|نہم وإِیمان من نی الأرض وکل من غاب عن ذلك ا مقام سواء: 
فی ان إیمان ا جمیع بطریق النظر والاستدلال لا غبرہ إلا هذاء وآنه لا 
طریق إ ی معرفتہ إلا ھذا)ا.ھ. 

یرید بالمجسمة أُھل السنْة والحماعة. 

وھذا القول خطاً بین والذيی حملە عليه اعتقادہ نفی صفة العلو للہ 
تعا ی واستوائه علی العرش حقیقة کما هو حال ا معتزلة. 

رھذا الترل اکر الڑی شا الڑغقری تنسوہ رہ متا غا للحق ا 
یستخرج بالمناقیش من اعتزالیاته کما ذکر السیوطي عن البلقیني أُنه قال: 
(استخرجت من الکشاف اعتزالاً بالمناقیش)۱.ھ_. 

ومنشأً الخطاأ أنْ الزنخشریٔ ظنّ أن وصف اللائکة الذین بحملون 
العرش ومن حولہ بالإیمان إنما سببە آنہم لا یرون اللہ تعالیء ثمٌ فرٌع علی 
ہذا الاستنتاج أنه لیس على العرش إله حقیقة تعا ی الله عما یقول. 
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وھذہ الفائدة ا متوہمة اأعجبت الرازیٗ صاحب 'التفسیر الکبیر'ء وہو 
من کبار متكلمي الأشاعرةء وطار بہا فرحاً لأن من الأشاعرة من ینکر 
صفة استواء الله علىی عرشہ حقیقةء ویتأوٴل معنی الاستواء الوارد فی 
النصوص بالاستیلاء. 

فنقل الرازي کلام الزخغشري وزاد فیه شرحاً وتوضیحاً وبالغ ئی الثناء 
عليه بما قال؛ فقال: (فإنْ قیل فأأي فائدة فی قولہ: 'لوْزَمثونَ یی۔4؛ فان 
الاشتغال بالتسبیح والتحمید لا یمکن إلا وقد سبق الاإیمان باللہ؟ 

نلتا: الفائدة یه عا ذکرہ ضاحب ڈالکشاف ا وك احسی ثیه دا 
فقال: إن الملقصود منه التنبيه علی ان اللہ تعا ىی لو کان حاضرا بالعرش 
لکان حملة العرش وا حافون حول العرش یشاھدونه ویعاینونہء و ما کان 
إیمانہم بوجود الله موجبا للمدح والثناء لان الإقرار بوجود شیء حاضر 
مشاھد معاین لا یوجب الدح والثناء ألا تری أن الإقرار بوجود الشمس 
وکونہا مضیئة لا یوجب المدح والثناء فلما ذکر اللہ تعا ی إیم|نہم باللہ علی 
سبیل الثناء والمدح والتعظیمء علم أنہم آمنوا بە بدلیل آنہم ما شاهدوہ 
حاضرا جالسا ھناك ورحم اللہ صاحب 'الکشاف' فلوم بحصل نی کتابه 
إلا هذہ النكتة لکفاہ فخرا وش رفا)!.ھ. 


وتناقل عدد من مفسري ا لمعتزلة والأشاعرۃ القول فی هذہ السألة التی 
أثارھا الزخشري وزادھا الرازیٔ إثارۃ؛ فکان لآھل السنة بدرہعل دا 
أثاروہ؛ من أحسنھا وأجمعھا رد ابن القیٔم ر مہ الله تعا ی عليه نی الصواعق 
ا لرسلة فی معرض رذہ نی الوجه التاسع والثلائین بعد ا لمثتین علی شُبّه الذین 
ینصبون التعارض بین العقل والنقل؛ فقال نی بیان حال طائفتین حاولتا 
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منع دلالة القرآن علیی صحٌة ما جاءت بە أحادیث الصفات: (الطائفة 
الثانیة: من یعتقد ان لکلامہ باطناً بخالف ظاھرہ وتأویلا بخالف حقیقتہ 
فالطریقة الأوی للمتفلسفة ومن یتتلمذ ‏ ممء والطریقة الثانیة للجھمیة 
ومن اقتفی آثارهم وکثبر من ا لمتأآخرین بیجمع بین الطریقتین؛ فیتفلسف 
تارة ویتجھُم تارةء ویجمع بین الإدامین تارۃ؛ فھذہ درجات المنع. 

وأما درجات اللمعارضة فثلائة أیضا: 

إحداھا: ان یعارض ا منقول بمثله ویسقط دلالتھم| و یرجح دلالة 
العارض کما عارض ا حھمي قولہ: فالسْحَنْ عَل امرش آستویٰ (4)2 
بقوله: فاْل هُو الاک ای)4 وزعم أنە لو کان علی العرش مم یکن أحداً 
وعارضه بقوله: وَهُوَمَعَک اب مَاكَتُمْ ۹ وزعم أنە لو کان على عرشه م 
یکن معنا وعارضه بقوله: فا اَی لو از وَمَنْحَوَلَهَ مسَيَخنَ حم رَیَہمَ 
لق یوہ4 وھذہ معارضة الزخشرىي فی کشافه قال: وفیھا التنبيه علی 
ان الأمر لو کان کہا یقوله ا ملجسمة کان حملة العرش ومن حوله مشاهدین 
معاینین ولا وصفوا بالإیمان لأنە إنما یوصف بالإیمان الغائب ولا وصفوا 
به علی سبیل الثناء علیھم علم أن إیم|نہم وإیمان من نی الأرض وکل من 
غاب عن ذلك ا مقام سواء نی إیمان ا حمیع بطریق النظر والاستدلال لا 
غیر وأنه لا طریق إی معرفته إلا هذا وأنه منزہ عن صفات الأجرام. 

فلو کان الملجسم - بزعمك - جس| حقیقة ما رضی لنفسه ولمن بخاطبہ 
بمثل ھذا الکلام الذي هو من أقبح الکلام وأبطله ولشحّ علىی زمانہ 
وأوراقه ان یضیعه بمثلهء ولنعه وقار القرآن وعظمته نی صدرہ أن یفسرہ 
بمثل هذا الکلام الذي هو کا قیل: مثل حجارۃ الکنیف ترجع وتنجس؛ 
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فقد صرح قائله بأنْ إیمان حمد بن عبد الله وإبراھیم یم ا خلیل وموسی الکلیم 
وجیع الانبیاء وا مرسلین إنما هو عن نظر واستدلال وھم بسعادتہم قد 
سدوا جمیع طرق الاإیمان والمعرفة إلا طریق الحواھر والأعراض والاجتماع 
والافتراق وإبطال حوادث لا أول هما وزعموا ان من لم یعرف ربە من 
تلك الطریق مات وم یعرف لە ربا وم یقر بأن لە إھا وخالقاء وزادوا فی 
الافتراء والکذب والبھت؛ فزعموا أن إیمان جبریل ومیکائیل والملائکة 
القربین وجمیع ا مرسلین مبني على هذہ الطریقةء وآن إمنہم کلھم سواء 
وأنہم لا طریق مم إی معرفته إلا هذا النظر والاستدلال الذي وضعه ٔم 
شیوخ ا حھمیة ومبتدعة ا متکلمین وضلال أھل الاعتزال؛ فھاھنا یسجد 
الجشم - بزعمکم- شکرا للہ إذ عافاہ الله من مثل ھذا البلاء العظیم؛ 
وھذا القول أقل وأحقر من أن یتکلف للوجوہ التی تدل علی بطلانه ہاکٹر 
من حكایته)!.ھ. ۱ 

وخلاصة الرد علی شبهة ال ز خشري: 

.١‏ آن رؤیة حملة العرش لربًہم أو عدم رؤیة آمر غیبي لا نثبته ولا ننفيه 
إلا بدلیل شرعي؛ والعرش عظیم جداً؛ بل قد ورد أنه أعظم اللخلوقات 
ولیس بلازم نی العقل ان من یطوف حولە یری من عليه؛ فانتفت الشبھة 
من أصلھا. 

٢‏ آنہم لو صح الدلیل بأئثہم رأوہ فھذا لا ینمی وصفھم بالإیمان؛ واللہ 
تعا ی قد وصفھم بأتہم یؤمنون بە؛ فلا حجّْة لأحد یعارض وصف الله غُٰم 
بالإیمان. 


طرق التفسیر 

۳ أَنْ الملائکة یسمعون تکلّم اللہ تعالی بالوحي کم| صحّت الأحادیث 
بذلك؛ فسماعھم کلام اللہ تعا ی لم ینف وصف الإیمان عنھمء وما یقال فی 
السمع یقال نظیرہ نی الرؤیة إذ لا فرق مع تحققھم من أن الکلام کلام اللہ 
ما 

.٤‏ أن الإم|ن لا پُقصر على الإقرار بالوجود؛ فھذا القڈر یقر بە اکثر 
أُھل الأرض؛ وم ینکر وجود اللہ تعا ی إلا فئة قلیلة جداً من ا ملاحدۃ؛ 
فالإیمان الذي أُثنی اللہ تعا ی علیھم بە هو ما فسّرته النصوص الآخری من 
دأہہم فی طاعته وذکرہ وأنہم لا یعصون الله ما أمرھم ویفعلون ما یؤمرون 
لا علی جرد آنہم یقڑژون بوجودہ. 

والمقصود التنبيه على وجوب الاحتراز مما یتکلّم بە اھل البدع فی تقریر 
بنزعھر بسازا سك الطسر الیانق: 

وما ینبغي أن بجترز منە مَن یسلك مسلك التفسیر البیانی أیضاً: الحزم 
ہما لا دلیل عليه سوی ذوقه وتأَمٌله واجتھادہ؛ فکثیرا ما یغیب عن بعض 
المتاملین معارضة بعض الاأوجه التی استخرجوها لنصّ صحیح أو إجماع؛ 
وکل تفسیر عارض تَصَاً أو إجماعاً فھو تفسیر باطل. 

والحدیث عن التفسیر البیاني یطولء والمقصود التعریف بەء فنکتفی 
ان ۱ 


النُوع السادس: اٹوفض والابنداء 

من آنواع عنایة علماء اللغة بالقرآن الکریم عنایتھم بعلم الوقف 
والابتداء فی القرآنء ویسمّی علم الوقوف؛ وعلم التمامء والقطع 
والائتنافء والمقاطع والمبادي. 

وهٰذا العلم صلة وثیقة بالتفسبر لتعلّقه ببیان العنی؛ حتی کان یوصف 
من یُتقنه بأله یفشر القرآن بتلاوته. 

وقد روی اللیث بن سعد عن عبد الله ابن أَبي مُليکَة عَن یعلی بن ملك 
أنه قال: (سألت أَمٌ سلمة عن صلاة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم باللیل 
وقراءته قالت: (ما لکم ولصلاته ولقراءتہ؟ 

قد کان یصلىی قدر ما ینام وینام قدر ما یصلی). 

وإذا ہي تَنْعَتٌ قراءتہء فإذا قراءة مفسرة حرفا حرفا). أخرجه ابو عبید 
نی 'فضائل القرآن' وأحمد والترمذي والنسائي. 

وروی ابنٌ جریج عن عبد الله بن أبی ملیكةہ عن آم سلمةہ أنہا شُثلت 
عن قراءة رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ء فقالت: ١کان‏ یقطع قراءتہ تہ آیة 
آیة : طڑضے اَم التَعْي لن الیم 9 ۔ 'الْححمَد یل رت الصلیت ٭. 
الین الّر ی4 ٭ مب ور آلیت (ن))٭۱. آخرجہ الإمام امد 
وأبو داوود والترمذي. 

25711 رسرت آفضل الاعليہ رسلم رفق ٹ راد کر 
طلحَمَد یل رب الصلیت 4ء ثم یقفء لاحم التِّر ۹ء ٹم یقف). 


وإہہام السائل فی هذہ الروایة لا یضز؛ لالہ قد سُمّي فی الروایة الآخری؛ 
ومن حذف ذکر السائل فقد اختصر الإسناد فلا تعل بە الروایة للوصولة 
المعیّنة للمبھم وهذہ الروایات یفسر بعضھا بعضاً. 

وکان للقَرٌاء اللغویین عنایة بالغة بعلم الوقف والابتداء؛ یتعلمونه مع 
القراءةء ویعرفون أحکامه وأحواله وعلله وأسبابه. 

قال ابن جاھد فیم| ذکرہ عنه آبو جعفر النحاس: (لا یقوم بالتمام فی 
بعضھا من بعض عا م باللغة التي نزل بہا القرآن)ا.ھ. 
بأوجه القراءات ورسم المصاحف. 

وقال ابن الأنباری: (ومن تمام معرفة إعراب القرآن ومعانيه وغریبه 

وقال أبو جعفر النحاس: (فقد صار فی معرفة الوقف والائتناف 
التفریق بین المعانیء فینبغي لمن قرأً القرآن أن یتفھُم ما یقرأہ ویشغل قلبه 
بەء ویتفقد القطع والائتتاف؛ وے ان يَهَهِمَ المستمعین فی الصلاةۃ 

۱ کک ر5 سو ۶ ٌ" 
وغیرھاء وآن یکون وَقفه عند کلام مستقر آو شبيء وآن یکون ابتداؤہ 


ےہ سے کے 


7 و خی ھ و ری سو گت شا 
خسثاء ولا یقف عغل مٹل ۶إشا ستحت الزن سمعوت والموق تا تیب 


۰ 
ہے وی 


ہے صصح صے ہے 


لو 0وک لان الراقتے ما عنائد آئ لا جع ايشَضمین ریت 
ا موتی: والموتی لا یسمعون ولا یستجیبون: وإنم| آخبر عنھم أنہم یبعثون) 


|.ھ. 


طرق التفسیر 

وقال علم الدین السخاوي رحمہ اللہ: (ففي معرفة الوقف والابتداء 
الذي دوّنه العلماء ے۔ معانی القرآن العظیم شر مقاصدہہ وإظھاز 
فوائدِہ وبە يتھیّاً الغوصٰ على ڈررہ وفرائدہ)!.ھ. 

وقال أیضاً: (وقد اختار العلماء وأئمة القراء تبیین معانی کلام الله عز 
وجل وتکمیل معانيهء وجعلوا الوقف منبّھاً علی العنی؛ ومفصّلا بعضه 
عن بعض؛ وبذلك تل التلاوةء ویحصل الفھم والدرایة ویتضح منھاج 
ا مدایة).ھ. 

والملقصود أن عنایة علماء اللغة بالوقف والابتداء کانت لأجل إفادةۃ 
القارئ ہم مُسن بە أَداءَ المعنی عند قراءتہء ویٔفھم ا مرادہ ولأَنّه إذا اأخطأً 
نی الوقف أو الوصل آو الابتداء أُوهمَ معنی غیر صحیح. 

وقد حذُر العلماء من الوقف القبیحء وھو الذي یوهم معنی لا یصح؛ 
کالوفف عل فَر لہ تعای: ٭ کا ان اما لا ت2ا ا کرک .ک, 

فمثله هھذا الوقف لا یوقف عليه إلا لضرورۃ انقطاع النفس آو التعلیم 
ٹم یبتدئ بم| قبله. 

ونظیر الوقف القبیح الابتداء القبیحء وھو الذي یوھم معنی فاسداً کا 
لو قرأ قارئ قول اللہ تعالی: ملشِخرن ارول وَائاک آن ثڑشوا اک یک ...4 
فوقف على لالہ وابتدأً بما بعدہ؛ فَإله یوھم بقراءته غبر ا معنی ا مراد. 

وکذلك الوصل القبیح؛ وهو الذي یوھم معنی غیر مراد کا لو وصل 
قارئ قول الله تعال: کول عَنَهُم يََْ نع الع إِل کو تر (4)2 
وقوله تعالی: ٭ فلا بَرنلک ََولهم انا تلم تما یوک وَما بلٹونَ 1 4. 
والصواب أن یقف عللی فِعَنهَم 4 ویقف عل فرلہُ مر . 


طرق التفسیر 
۱ قال ابن الأنباري ره الله: (اعلم أنە لا یتم الوقف علی الملضاف دون ما 
ضیف إليه ولا علی المنعوت دون النعت: ولا علی الرافع دون ا مرفوع؛ 
ولا علی المرفوع دون الرافع؛ ولا عل التاضصب ذوت التصوت ولا غل 
المنصوب دون الناصب: ولا عى اللؤکد دون التوکید..٠)‏ إ ی آخر ما قالء 
وھو فصل طویل فی کلیّات الوقف والابتداءء وقواعدہ العامة. 

وکثبر من مسائل الوقف والوصل والابتداء متفق علیھا عند العلماء 
ومنھا مسائل بختلفون فیھا لاختلافھم فی فھم ا لمعنی؛ واختلاف 
ترجیحاتہم بین أوجه التفسیرء ء فإن تعلق علم الوقف والابتداء بالتفسیر 
تعلّق ظاہرہ وکلام العلماء فيه إنما مو بحسب ما بلغھم من العلم بالقراءة 
والتفسیر وما أذاہ اجتھادھم فیە. 

ومن أَمثلة اختلافھم نی الوقف بناء علی التفسیر اختلافھم نی الوقف ن 
نر مال افو ان سك 

فإذا وصل القارئ آفاد توقیت التحریم علیھم بأربعین سنةء وھذا قول 
الربیع بن نس البکريء وھو ظاھر النسق القرآنی. 

وإذا وقف على 'ِعَلِِمَ ٭ راعتا جرلہ: امت کا ٹیک نے 
الكرَضِ 4 آفاد تعلّق التوقیت باللّيه لا بالتحریم ٦‏ التحریم مؤبّدا 
علیھم والتیه مؤقتاً بأربعین سنة. 

قال قتادة: للا تحَيِمَةُ کم 4 دقال: أبداء زین سن تیوک 


1 


فی الَْرَّضِ ‏ ×4 قال: یتیھون لی لأرض اُربعین سنة). رواہ ابن جریر وروی 
ابن منیع وابن عديٌ وابن ن عساکر نحوہ عن عکرمة من طریق الزبیر بن 
ا خژّیت البصري وهھو ثقة من رجال الصحیحین. 


طرق التفسیر 


عمجم (وقوله: ّاَربعِينَ سَنَةٌ ٭ یُنصب من وجھین: 
۰ ےی 
شثت نصبتھا بإحرَمَة عَلِِمٌ 4 فلا یتم الوقف على لإِعَلِِمَ 4. 

0 ھھ ,"9ئ0" فعلىی هذا المذهب یتم 
الوقف عل ٭ِعَلِِمَ )۱ ھ. 

والراجح ان النحریم عم عل العیین نی الایق وھم الذین امتنعوا 
یع دغرل الأرض النَدَسة غرنان اخاریع رغصیاتا لأمر اللہ وجلة 
یَتبھُوت ف اَلأََضِ 4 نی محل نصب حالء أي: تائھین نی الأرض: 
والإتیان بالفعل الضارع الدال على التجدد فی موضع ا حال لإفادۃ تجدّد 
التيه علیھم فی تلك ال مدة؛ یتیھون تیھا بعد تیه إلی الآمد الذيی جعلہ اللہ ٰم. 

وجائز ان یکون جمیع من عُنوا بالتحریم ماتوا نی زمن التيه کما ذکرہ غبر 
واحد من المفشرین إِلا أنْ هذا لیس بلازم فی ظاھر النسق القرآنی. 

ومن الأمثلة عل ذلك أیضاً الوقف فی قوله تعا ل: ٭ َال لا تَثرِیبَ 
ض ہو ہے 7ز و 27و سے سے و کے او 
يک الم بر ال کم وََثو از جا یھ 10ھ راب 
وھو ہے الوجھین نی 2 
استائف فقال 3 ےہ اب وا ت٦‏ 

ومن وقف على عی5 : ثمْ ابتدأ ٭یِعْفْۂ اَل لَكَم . . ٭ کان المعنی 
خبرّ من یوسف عليه السلام - وھو نبيٌ یوحی إليه - بمغفرة اللہ تعالی 
مم فی ذلك الیوم. 


والغرض من ذکر ھذین ا لثالین بیان عنایة علماء اللغة بعلم الوقف 
والابتداءء وبیان ترلّبہ علىی التفسیرء وآثرہ نی إفادة العنی. 


مناهح العلماء یج تقسیم الثوقوف 

وللعلماء مناھج یتوخونہا فی تقسیم الوقوف؛ وتعداد مراتب وقد 
اختلف اجتھادھم ئی تسمیة تلك ا مراتب؛ وتفصیل حدودھا اختلافا کثبراء 
فخرجوا بتقسیمات متقاربة فی اأصول أحکامھا؛ وختلفة نی بعض تفصیلھا. 

فقسشم ابن الأنباري الوقوف إی: تامٌء وکافٍء وقبیح. 

وقسمھا أبو عمرو الدانی إلی: تام ختارء وکافِ جائزء وصالح مفھوم 
وقبیح متروك وربّا سمّی الصالح بالحسّن. 

وقسمھا ابن الطحّان وعلم الدین السخاوي إلی: تامء وکافٍء وحسنء 
وقبیح۔ 

وقسمھا السجاوندي إلی: لازمء ومطلقء وجائز وجوّٗز لوج 
ومرخص ضرورة؛ وقبیح. 

وقسمھا ابن الفرّخان نی آخر کتابه 'امستوف نی النحو' إل: اضطراري 
واختیاري: ثم قسّم الاختیاري إلی تام وناقص وأنقص؛ ثم جعل کل قسم 
على مراتب. 

وقسمھا الأشمون إلی: تامء وأتمء وکاف؛ وأکفی وحسن, وأحسن؛ 
وصالحء وأصلح: وقبیح وأقبح. 


طرق التفسیر 

قال ابن ال حزريی: (أکثر ما ذکر الناس فی أقسامہ غبر منضبط ولا منحصر 
وأقرب ما قلتہ ی ضبطہ ان الوقف ینقسم إ ی اختیاري واضطراري....) 

م ذکر أقسام الاختیاري وھی: التامء والکانیء وا حسن وبیْن حدودھا. 

ثم قال: (وإن م یتم الکلام کان الوقف عليه اضطراریاً وهو الصطلح 
عليه بالقبیحء لا بجوز تعمّد الوقف عليه إلا لضرورۃة من انقطاع نفس 
ونحوہ لعدم الفائدة آو لفساد المعنی)ا.ھ. 

وا ینبغي التنبّہ لە ان کلام العلماء فی مسائل الوقوف یدخل الاجتھاد 
کثبراء ومن آکثر ما وشع ا خلاف نی الوقوف التوشع نی ما بحتملە الإاعراب 
من غیر نظر نی التفسیرہ فمن استرسل مع احتمالات الاعراب وغفل عن 
مراعاۃ الأوجه الصحیحة نی التفسپر والاأحکام وقع نی أأخطاء کثیرة. 

وقد استرسل قوم من التصوّفة نی التفسیر الإشاري حتی خرجوا 
بوقوف قبیحة فیھا إشارات تحیل ترکیب الایة وتوقع صاحبھا نی لحن 
جِلْء ومعنی فاسدء فلیحذر من ذلك. 

والغلوٌ فی الوقوف قد یفضی بصاحبه إلا تمحّلات وتعسفات متکلّفة 
باردةہ ولذلك أمثلة کثیرة ذکر السخاوي وابن الجحزري والسیوطی طائفة 
منھا. 

قال ابن ال حزري ںی مقدمته: 

ولیس نی القرآن من وقف وَجّبْ ‏ ولاحرام غیژماله سبب 

وھذہ قاعدة جلیلة من قواعد علم الوقف والابتداء. 


طرق التفسیر 

وما ینبغي أن یُعلم أن المراد بالوجوب فی الوقف هو الوجوب الأدائي 
ولیس التکلیفي الذي یأئم خالفه وھذا کما تقول: بجب رفع الفاعل؛ فھو 
وجوب من جھة الأداء. 

وإنما یأثم من یتعمّد الوقف القبیح؛ والابتداء القبیح. 

ومسائل الوقف والابتداء منھا ما یعتني به المفسٌرون نی تفاسیرھم, ولا 
سا من کتب نی معانی القرآن من علماء اللغة. 

وقد أفرد بعض العلماء هذا العلم بالتالیفء ومن أشھر الکتب 
الملفة فیه: کتاب 'الوقف والابتداء فی کتاب اللہ عز وجل' لابن سعدان 
الضریر و'إیضاح الوقف والابتداء' لابن الأنباري و'القطع والائتناف' 
لأي جعفر النحاس؛ و'المکتفی نی الوقف والابتداء' لأي عمرو الدانی 
و'نظام الأداء' لابن الطحانء و'علل الوقوف' لابن طیفور السجاوندي؛ 
و'المرشد' للعمانیء و'اٰمادي إلی معرفة المقاطع والمبادي' لأي العلاء 
ا ممذانی و'علم الاھتداء' لعلم الدین السخاوي؛ و'الملقصد لتلخیص ما 
نی المرشد' لزکریاء الأنصاري؛ و'منار ا ٰدی' للأشمون ا لتقڈم و'معام 
الاهتداء' للحصري. 

وقد ذُکر من الکتب ا مفقودة نی هذا العلم: کتاب 'المقطوع والموصول' 
لعبد الله بن عامر القارئء وکتاب 'الوقف والابتداء' لأي عمرو بن العلاء 
وکتاب 'مقطوع القرآن وموصولہ' للكسائي؛ وکتاب 'المقاطع والمبادئ' 
لأبي حاتم السجستانی؛ وکتاب 'الاھتداء إلی معرفة الوقف والابتداء' 
لابن ال حزري. 


طرق التفسیر 
النوع السابع: التصریف 

علم الصرف من العلوم ا ھمّة للمفسرء یکشف لە کثیرا من ا لمعاني 
والأوجه التفسبریة ویعرفه علل بعض الأقوال ا حخاطئة نی التفسب 
ویعینه على معرفة التخریج اللغوي لکثبر من أقوال السلف فی التفسبر. 

وھو علم یتعلق بہنیة الکلمة وتمییز حروفھا الأصلیةء وما یلحقھا من 
زیادة وإعلالء وقلب وإبدالء وحذفِ وتغیبر با حرکات وا حروف لاإفادةۃ 
معاب تتعلّق بأصل الکلمة وتختلف باختلاف صیعتھا. 

قال عبد القاھر ا جرجانی: (اعلم أن التصریف (تفعیل) من الصرف؛ 
وھو أن تصرف الکلمة ال مفردة؛ فتتولد منھا ألفاظ ختلفةء ومعان متفاوتة) 
ا ,ھ. 

وھذاک| تصرف الفعل (اضرب) إی اضر بب للأمر ویضر بّ للمضارع؛ 
واضرٌژب) للمصدرہ و(ضارب) لاسم الفاعلء و(اضرٌاب) للمبالغق 
واضرٌّابة) لزیادة المبالغة 3( وضاربین) للجمع المذکرء و(ضاربات) 
للجمع المؤنث؛ (ومضروب) للمفعول؛ (وتضارّب) للتفاعل بین اثنین 
بالضربء (وضَرْبَة)ا لاسم ا رق و(ضٍرٴبة) لاسم اٰٰیئة. 

وکما ت تصرف لفعظط (رجل) آل (رجلین) .. و(رجال) للجمع 
وارجالات) مع ا حمع؛ (ورُّجَیل) للتصغبر (وأرجلة) لمع القلة 


زغرالف سر ارحص ہف الکامة نلیا عل .اکب سید کان 
اہ 
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ولضبط ھذہ التغیبرات اہتکر الصرفیون: ا میزان الصرفیء والقیاس 
اللغوي. 

- فأَمّا المیزان الصرفی فھو تمثیل الکلمات بحروف (الفاء والعین واللام) 
(فعل)؛ فتقول فی (قَرَبَيٍَْبُ): میزانہا الصرنی: (فَعلَیفعلء وتقول 
فٍْ رَجُْل ورجّال): (فعُل راہ 

وھذا ا میزان یمیزون بە ا حروف الأصلیة من ا مزیدة وبعرفون بە ما 
یلحق الکلمة من تغییر ئی بنیتھا. 

- وأَمّا القیاس اللغوي فیراد بە إجراء ما م پُعرف بالسماع مجری ما 
رف بھ نی نظائرہ واطردت بە قواعد التصریف. 

وأبواب علم الصرف لا تخرج عن تصریف الاسماء وتصریف الأفعال. 

- ویشترك القسمان نی أبواب کثبرة؛ کالأبنیة وأحرف الزیادۃ والقلب 
والڑبدالء والإلحاق والاعلالء والحذف والنقل وا ممز والتخفیف؛: 
والإمالة والإدغامء وعوارض الوقف والابتداءہ والتقاء الساکنین وغیر 
ذلك. 

- ویشتمل تصریف الأفعال على أبنیة الأفعال وأنواعھا باعتبار الصحة 
والإعلالء وباعتبار الدلالة علىی الزمنء وباعتبار التجرید والزیادة 
ویشتمل أَیضاً على آبواب الإسناد والتوکید؛ وأبواب معانی صیغ الأفعال 
وما یتر کب منھا. 

- ویشتمل تصریف الأسماء على معانی أبنیة الأسماء واللمقصور 
وَادوذه والنتذکر والائیے والتثنیة وا جمعء والتصغیر والتکبیں 
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والتقلیل والتکٹسں و الس والتعریب؛ واللصادں والٹتفاتٹ وھی۔: 
التفضیل؛ واسم الزمان والکان: واسم الالة وغبر ذلك. 
والمقصود ھنا التعریف بأَهمٌ أبواب هذا العلم. 
إذ کان اللحن یقع فیھماء والقیاس جار علیھماء ولذلك کانت عامّة کتب 
النحو حافلة بأبواب من علم الصرف. 

واشتھر بالعنایة بعلم الصرف جماعة من العلماء منھم: 

.١‏ عبد اللہ بن أبي إسحاق ا حضرمی(ت:۱۲۹ھ)ء ولە کتاب 'ا ممز' 
مفقود. 

.۲٢‏ وعمرو بن عثمان بن قنبر ال معروف بسیبوبە ت: ۱۸۰ھ)ء وقد ذکر 
نی کتابہ أبواباًکثیرة فی علم الصرف وعني بە عنایة حسنة. 

۳ ومعاد بن مسلم اٰراء (ت: ۱۹۰ھ) شیخ الکسائی؛ وھو من 

.٤‏ وعلى بن المبارك الأمر (ت:٤۱۹ھ)ء‏ ولە کتاب نی التصریف مفقود. 

.٥‏ ویحیی بن زیاد الفراء (ت:۷؛: ٢ھ)ء‏ ولە کتاب 'التصریف' مفقود 
وکتاب 'القصور والِيَلوڈ' کتاتب'الدکر والملؤنث' مطبوعان: وله 
الکتاب المشھور نی (معانی القرآن) وقد أکثر فیه من الکلام عن مسائل 
کت 


طرق التفسیر 

.٦‏ ویعقوب بن إسحاق ان السّكَیتِ البغداوِیُ (ت: ٢٤٢ھ)ء‏ وله 
'إصلاح ا لمنطق'ء و'الألفاظ' و'القلب والإبدال' و'المقصور والممدود' 
وکلھا مطبوعة. 

۷۔ وأہو عثان بکر بن محمد الازیي (ت:۹٢۲ھ)ء‏ وله کتاب 
(التصریف)ء وھو کتاب مشھور عَني به العلماء شرحاً وتدریساً. 

۸. وخحمّد بن یزیڈ المبژد (ت: ۲۸۵ھ)ء وقد ذکر فی کتابهہ اللقتضب 
أبواباکثئبرة فی علم الصرف. 

۹. وآبو العباس أحمد بن بجیی الشیبانی الملعروف بثعلب (ت:۲۹۱ھ) 
وله کتاب 'الفصیح'. 

۰۔ وآبو بکر محمد بن سھل بن السراج النحوي (ت: ٣١۳ھ)ء‏ وله 
کتاب 'الأصول نی النحو' ضمّنه أبوابا کثیرۃ نی علم الصرف. 

۱ وآبو علىی ال حسن بن أحمد الفارسی (ت: ۳۷۷ھ)ء ولە کتاب 
'التکملة علی الاشاء/ فالاإیضاح ٔي علم النحوء والتکملة ی علم 
الصرف. 

۲. وآبو الفتح عثمان بن جني الملوصلی (ت: ۳۹۲ھ)ء ولە 'التصریف 
ا ملوکكي'ء و'الخصائص' و'اللنصف' وغیرھا. 

۳. وعبد القاھر بن عبد ال رحمن ا حرجانی (ت: ٤۷١ف)ء‏ وله کتاب 
'الفتاح نی الصرف'۔. 

٤۔.‏ وآبو البرکات عبد ال رمن بن محمد الأنباري (ت:۷۷٦٥ھ)ء‏ وله 
'الوجیز فی التصریف' و'آسرار العربیة' و'المذکر والمؤنث'. 
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.٥‏ وعثان بن عمرو بن أي بکر ابن ا حاجب (ت: ٦٦٤٦ھ)ء‏ وله 
'الشافیة فی علم التصریف'۔. 

٦۔.‏ وعز الدین عبدالوهاب بن إبراھیم الزنجانی (ت:٦٥٦ھ)‏ 
صاحب 'تصریف العزي' المشھور. 

۷ وعلی بن مؤمن ابن عصفور الاشبیلی زت؛: ۹۹٦ھ‏ ول 'المتع 
فی التصریف'۔. 

۸. وعحمد بن عبد الله ابن مالك الطائی الآأندلسی (ت: ٦۷٦ھ)‏ 
ساپ الالایة اھر لاق الس ود کر تنا راس ریف 
الأسماء وأفرد تصریف الأفعال فی منظومتہ 'لامیة الأفعال'ء وله کتاب 
'إیجاز التعریف نی علم التصریف'. 

ثمٌ توا ی التألیف نی علم التصریف؛ء وکثرت ففھا المولفات واشتھرت: 
وما یزال أأھل العلم یعنون بە شرحاً وتقریراء وتحریراً وتحبیر‌ا. 

ومن المفششرین الذین ہم عنایة ظاھرۃ بالتصریف فی تفاسبرھم: 

١۔‏ ابن عطیة الأندلسی(ت٥:٥٥٥ھ)ء‏ وکثبراً ما یعل بعض الأقوال 
بمخالفتھا قواعد التصریف. 

٢‏ وأہو حیان الأندلسی (ت:٥۷ھ)‏ نی تفسیرہ 'البحر اللحیط' وله 
تعلّبات حسنة للزخشري. 

۳ ومحمد الطاھر ابن عاشور (ت:٣۱۳۹ھ)‏ فی 'التحریر والتنویر'۔ 

.٤‏ ومحمد الأمین الشنقیطی (ت:٣٤۱۳۹ھ)‏ نی 'اأضواء البیان' ونی 
جالس نی التفسپر الٹی طبعث ہاسم 'العذب الٹمیز'. 
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.٥‏ وینحمد المین ا مرري فی تفسیرہ 'حدائق الروح والربحان وھو 
تفسیر حافل بشرح مسائل التصریف فی القرآنء ولؤلفہ عنایة بعلم 
الصرف: ولە شرح على 'لامیة الأفعال' لابن مالك سماہ 'مناھل الرجال 
ومراضع الأطفال بلبان معانی لامیة الأفعال'. 

وھو من علماء ا حبہشة الملوصوفین بالعلم والعبادة والجلّد فی البحث 
والتألیف والتدریس؛ تصدّر للتدریس والإفادة ٹی ا حہشة عام ۱۳۷۳١ف‏ 
وھو ابن مسة وعشرین عاماٌ وم یزل معتنیاً بالتدریس والدعوۃ نی بلدہ 
حتی حاصرہ الشیوعیون وحاولوا قتله؛ فھاجر إلی مکة؛ وابتداً التدریس 
نی اللسجد ا حرام سنة ١٤٠٥ھ‏ ثم انتقل إلی التدریس بدار ا حدیث 
بمکة الکرمة وألف کتبا کثبرۃ فی فنون عدیدة؛ منھا تفسیرہ الملذکور فی 
اثنین وثلائین مجلداٌ. 

ولعلماء ھذا العصر عنایة حسنة بأحکام التصریف فی القرآن؛ فألفت 
العاجم والموسوعات والکتب التعلیمیة المتخصصة فی تصریف الفاظ 
القرآنء ومن أجود تلك ال مؤلفات: 

.١‏ اللعجم الصرفی لألفاظ القرآن الکریم وھو القسم الثانی من أقسام 
کتاب 'دراسات فی أسالیب القرآن الکریم' للدکتور محمد عبد ا خالق 
عضیمة (ت:١٤٢٥ھ)‏ ویقع هذا القسم نی آربع مجلدات کبار؛ حرص 
فیھا ا لؤلف على تقضّی ال مسائل الصرفیة نی القرآنء وأبنیة الآسماء والأفعال 
ومعانیھاء وقذُم بین یدي کل صیغة مقذّمة شرح فیھا معانیھا وخلاصة 
بحثه مواضع ورودھا نی القرآنء ونتائج استقرائہہ فکان عملاً کبیراً عظیم 
النفع للدارسین: وقد آفنی نی إعدادہ سنوات کثیرة من عمرہ. 


-- 


حمد بن سیدي بن ا حبیب الشنقیطي. 

۳ والصرف التعلیمي والتطبیق نی القرآن الکریم للدکتور: محمود 
سلیےان یاقوت. 

.٤‏ ومعجم الآوزان الصرفیة لکلمات القرآن الکریم؛ تلدگھی: حمدي 
بدر الدین إبراهھیم. 

فائثدة علم الصرف تٹلمضسٰر: 


وعلم التصریف یفید الفسر فوائد جلیلة: 

منھا: معرفة أوجہ ا لمعانی التي تتصرف بہا الکلمةء وفائدة اختیار تلك 
التصاریف فی القرآن الکریم علی غیرھا. 

ومٹھا: معرفة التخریج اللغوي لکثبر من أقوال السلف فی التفسبر. 

ومنھا: أَله یکشف عن علل بعض الأقوال ا لخاطئة فی التفسبر التی قد 
ہت تہاس الات ےر مر ار دعب لاصو ار مار اد 
لا تصحٌ عن بعض الصحابة والتابعین من کانوا فی عصر الاحتجاج. 

قال بدر الدین الزرکئی: (وفائدة التصریف حصول العانی المختلفة 
فراص مس رق تال پا لف بر سرک انس ل کرف الات 
لن التصریف نظر نی ذات الکلمة والنحو نظر فی عوراضھا وھو من 
العلوم التي بجتاج إلیھا المفسر)ا.ھ. 
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ومسائل الصرف منھا مسائل بیٔنة یتفق علیھا الصرفیونء ومنھا مسائل 


ختلفون فیھا ؛ کسائر العلوم التي یقع ہی مسائلھا اتفاق واختلاف: لکن 
ما اتفقوا عليه فھو حجة لغویة یعدً ما خالفه خطاأً. 


أمثلة لفائدۃ3 علم الصرف ٹلمضشر: 

سأذکر ثلاثة أمثلة مسائل تظھر فیھا فائدۃ علم الصرف للمفسر؛ آمل 
ان تنبّه اللبیب علىی ما وراءھاء وآن تعینه علی تصوٌر بحث ال لمسائل الصر فیة 
فی التفسیرہ وأن تعرٌفه بأئمة هذا العلم ومصادرہہء لعلّھا تحثہ علی العنایة 
بہذا العلم العزیز؛ وتعرف السبیل إلی إتقان معرفتہ. 


المثال الآأول: محعتنی پابتساء ون ۹6: 

اختلف المفشرون فی معنی لیس افو فی قول الہ تعال ی: لع ينَس اود ()> 
على ثلائة أقوال: 

القول الأول: یشباءلون؛؟ أي سال بعضھم رعضا وھذا قول چھھور 
الفسرینت 

القول الثانی: یتساءلون أي یتحدثون؛ وإن م یکن من بعضھم لبعض 
سؤال. 

وھذا القول اخذہ الرازي ومن تبعه من المفشرین من قول أي زکریا 
الفراء فی 'معانی القرآن' إذ قال: (ویقال: عم یتحدث بە قریش فی القرآن. 
لم آجاب؛ فصارت: علعم َال (ی)4ء کاما انی معنی]: لأی شیء 
پسائلرن غن الفرآن)ا ھ. 
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وکلام الفراء لیس فیه نصّ علىی ھذا ہی 
بقولہ تعا ی: مل کے مم عق بشننں مس لو لیا قال قَابل یَنمُم إِي کات لی ذ2 
قَریں ؟ فائرل للا نوالھیو ت)4. 

قال: (فھذا یل علی معنی التحَذثٍء فیکون معنی الکلام: عَمٌ 
پتحدثون)|.ھ. 

وعلی هذا القول یکون التعببر عن التحدث بالتساؤل نی الآیة مبناہ علی 
أنْ ذلك التحدّث منھم قائم مقام السؤال؛ لأنْ کل متحدّث منھم یتطلب 
من سامعه تأَییداً لقوله أو مساعدة لە علىی ما بحاول من إیجاد مطعن فی 
القرآن ودعوۃ النبيی صل الله عليه وسلم؛ فھو تساؤل فی حقیقة الأمر 
وإن م یکن فی ألفاظھم سؤال صریح. 

القول الثالٹ: أي أُن ا مشرکكینٌ یتساءلونَ الرّسولَ وا لؤمنینَ؛ فیقدر 
أُصحاب ھذا القول للکلام مفعولاً حذوفاً. 

وھذا القول ذکرہ الزخشري احتمالا؛ فقال نی 'الکشاف' یک کون : 
سال بعشھم بعضاء أو یََسَاءلود غیَھم ِن رسولِ اللہ صَل ال عَليه 
وَسَلَمَ والمؤمنینَ نحو: یَتَدَاعَوْمَہُم ویترَاءَوتہم)ا.ھ. 

ثم ذکرہ جماعة من الفسرین بعدہ: منھم: الرازيء والبیضاوي؛ 
والنسفي؛ وابن عادل ال نبلی وغیرھم. 

وأتی بعدھم أبو السعود الحنفي فنصرَ ہذا القول واحتجّ لە بم| ملخصه 
آَه کمثل قول القائل: ‏ تراءوا ا ٰلال)ء وآن الملفعول حذوف لظھور العلم 


بھ. 
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قال: (فاللعنی: عنْ اي شیءِ یَسْأَل ھؤلاءِ القوم الرسول صَل اللہ عليه 
وسّلم والمؤمنینَ؟)۱.ھ. 

فھذا القول مبناہ علی أَنّ الفعل ایتساءلون) متعد لإفادة تکرر وقوع 
السؤال منھمء وآَنْ الفعول حذوف تقدیرہ: یتساءلون الرسول صل الله 
عليه وسلم والمؤمنین. 

وقواعد التصریف تدل علىی خطاأ ھذا القول من وجھین: 

الد الارلَ آن تساءل) علی وزن (تفاعَل)ء وھذہ الصیغة ترد نی 
کلام العرب لمعان إجماها فیم| بلی: 

- المعنی الأول: إفادۃ وقوع الفعل من طرفین علی جھة التقابلء ومثاله: 
تراءی الحمعانء وتقابل ا خصمان وتجادلاء وتناظرا. 

المعنی الثانی: إفادۃ وقوع الفعل من متعدد ئی طرف واحد علىی مفعول 
راعتہ ومفالہ تفر افلال 

- العنی الثالث: إفادۃ وقوع الفعل من متقابلین على مفعول مشترك 
ومثاله: تنازعا ا حدیث: وتعاطیا الکاأسە وتقاسم| ا مالء وھو قریب من 
العنی الثانی وبیٹھما فرق دثیق. 

- المعنی الرابع: إفادة قوة وقوع الفعل من الفاعلء مثاله: تعا ی ال 
تبارك اللہ. 


- العنی الخامس: إفادة تکرر وفوع الفعل من فاعل واحد؛ ومثاله: 
مقاری؛ تثاءب. 


طرق التفسیر 

- المعنی السادسں: إفادة تدرج وقوع الفعلء ومثاله: تعافئی المریض؛ 
وتوافد القوم وتناسی الأمر. 

- العتی السابع: إظھار خلاف ا حقیقة ومثاله: تمارض,؛ وقاوت: 
وتغافلء وتغابی وتعاظمء وتجاھل. 

اتی القابہ: مَطارَعَة (فاعَل) الذي بمعنی (أَفْعَل)ء ومثاله: ناولتہ 
فتناولء وباعدته فتباعدء وضاعفت ا حساب فتضاعف. 

- العتی التاسع: (تفاعل) ؛ بمعنی (فعَل)ء ویمثّل لە بعض الصرفیین بہ 
(توانی) بمعنی: ونیە واتبڈی) بمعنی لبدا)ء ومنه قول قیس بن ا خطیم: 


ول أرھا إلا ثلاثاً علىی منی وعھدی ہاعذراء ذات ذوائب 
تبذّت لنا کالشمس تحت غمامة بدا حاجب منھا وضنت بحاجب 


فأوقع (بدا) نی تفسیر (تبدی). 

ونی هذا العنی الآخیر خلاف, إذ یفھم منه اللإقرار بالترادفء وو 
قول یأباہ جماعة من أھل اللغةء ویذکرون بین ما پُدعی فیه الترادف فروقاً 
دقیقةۂ منھا ما هو صحیح مُسلُم ومنھا ما فيه نظر وله احتمالء ومنھا ما 
هو ظاھر التکلف. 

وھذہ العاني مبثوثة نی کتب الصرف: وإنیا خصتھا هنا لتقریب تصوّر 
أصل السألة وإلا فَإن المفسّر العا م بالصرف؛ بُغترض أن تکون ھذہ 
امعانی حاضرة فی ذھنہء ولو علی وجہ الإجمال والتقریب. 

وثمرة ھذا البحث أَنْ التساؤل نی الایة علمي لا طلبيء وید علی 
وجود سائل ومسؤول؛ وإہام السائل والمسؤول من الطرفین یدل علی 


طرق التفسیر 
جواز وقوعه من أَيٌٍ واحد منھما علی الآخر علی جھ۲ة التقابل؛ فیکون 
العنی الأوٗل هو ا متعیّن حمل الآیة عليه. 

والوجه الٹانی: أَنْ (تساءَل) قبول دخول تاء التفاعل علیھا (ساءل) 
و(ساکلا فعل مع والفعل ا لمتعدي قبل دخول تاء التفاعل عليه منە ما 
یتعدی إ ی مفعولین؛ ومنه ما یتعڈی إپی مفعول واحد. 

.١‏ فإذا دخلت التاء على ا لمتعدي إ لی مفعولین قصرته على مفعول واحد؛ 
کما تقول: نازعث زیداً ا حدیثٌء فالفعل (نارع) متعدٌ إلی مفعولین: زید 
والحدیث ؛ فإذا اأدخلت تاء التفاعل عليه قلت: تنازعنا ا حدیث؛ فصار 
الفعل متعدیاً إلل مفعول واحد. 

۲. وإذا دخلت التاء على ا متعدي إ ی مفعول واحد صار لازماء کما 
تقول نی اضارّب زیڈ عمرا): (تضارب زیڈ وعمروا؛ فلم| دخلت تاء 
التفاعل علىی (ضارب) صبّرته لازما 

إذا تین ذلك فکلمة (یتساءلون) أأصلھا ساءلء وھو متعدً إ ی مفعول 
راست فکرة لازنا بعد مخرل اغام عاید 

فیکون ما ذکرہ الزحخشريٌ احتمالا فی تفسیر الّیة ونصرہ أبو السعود 
من ان العنی: یتساءلون الرسول صل اللہ عليه وسلم والمؤمنین خطأً 
حالف لتصاریف کلام العرب. 

والمعنی الصحیح: یسل بعضُهھم بعضاًء وھو الذي عليه ججھور الفسّرین. 

وھذا بخلاف ساءَل التي فیھا معنی الطلب؛ کما یقال: ساءل بنو زید 
بنی عمرو أموا مم ومنہ قولہ تعالی: فولا مَتلکم أتوَلَکم (4)7. 


طرق التفسیر ۱۱۱ 
فإنہا عند دخول التاء علیھا تقصر علی مفعول واحدِہء فیقال: یتساءلون 
أمواخم ویقال نی الاستفھام: ماذا یتساءلون؟ 
ولا یقال -عند إرادة هذا المعنی -:عمٌ یتساءلون؟ 
فِا کان الاستفھام ب۔(عن) تحققنا ان ساءل ھنا علمیة لا طلبیة. 


قول یت سی الله تعا ی: 'إمَنْ 
حا مَمو نم)4 قال: (قال معمر: هو ا منتنء وهو من أُسن اماء إذا تغیر). 

ثمٌ تعقبه بقوله: (والتصریف یرد ھهذا القول). 

یرید أَله لا یقال فی اسم المفعول من (اُسن 0۰ھ نون)؛ لآأن (اُسن 
کر مرج تو و ہو بی 
المفعول منە: امُؤسن 

ثُمٌ قال ابن عطیة: (والدی پار لب ںی اکشروا: 

- إما أن یکون بمعنی حکوك؛ حکم العمل أملس السطحء فیکون 
و سے ایر اداد ر رن مات الاکن وع ا نر إڈا 
اأحکمت قلیسهه ومن ذلك قول الشاعر: 

- وإما أن یکون بمعنی الملصبوب: تقول: سننت التراب واماء إذا صہبته 
شیئا بعد شیءء ومنه قول عمرو بن العاصی لمن حضر دفنه: إذا اأدخلتمونی 


طرق التفسیر 
8ی قبري فسنوا على التراب سناء ومن ھذا: هو سن الغارۃ. وقال الزجاج: 
هو مأخوذ من کونە علىی سنة الطریق؛ لنه إنما یتغیر إذا فارق ا ماء فمعنی 
الایة- على ھذا- من حماً مصبوب موضوع بعضه فوق بعض على مثال 
وصورة)|.ھ. 

نذکر قولین صحیسین من جھا التصریف؛ ویضاف إلیھما قول ثالث 
7 0 بمعتی (المصوٌر من قول العرب: 
سنّ الشيیء إذا صوّٗرہ والمصوٌر: مسنون. 

ومنه قول عمر بن أَبي ربیعة: 

سحرتتنی بجیدھا وشتیتٍ وبوجے ذيی ہج مسنونِ 

زنرلڈی الرڈ: 

ترىك سن وَج ضَبْر قرف تا کی ہاقال رلاقات 

وقال أبو عبیدة (المسنون: الصبوب على صورۃ). 

فجمع القولین الثانی والثالث. 

وقالِ الد (الستون: الصی تب عل استراع), 

فھذہ أقوال آھل اللغة وللسلف فی معنی 'ِمَستونٍ 4 قولان آخران: 

أحدها: ان الملسنون: الرطب؛ء وہذا القول رواہ ابن جریر من طریق 
معاویة بن صالح عن علٍْ بن أبي طلحة عن ابن عباس. 


وتخریج ھذا القول أن یکون ا مسنون هنا بمعنی الذي سُنٌ عليه ا ماء؛ 
فھو رطب لذلك. 


طرق التفسیر 

وااشر آت لسوت اش رنتاارل اے سر سد حدم آلر 
رواہ عن قتادةء واختلف أھل اللغة نی تخریج ھذا القول: 

ٹلپ اارا ئل آت الئرت لایکرت الات ا ضر السیر ڈ۵ باانٹز 
تفسیر بلازم المعنی لا بدلالته اللفظیة. 

وذھب أبو عمرو الشیبانی إلی آله مأخوذ من تَسَننَ الطعام إذا تغیرء 
ومنه قوله تعا ی: لم يتَسَهَّدَ 4 واٰماء مبدلة من النون. 

قال آبو عبیدة: (رلیسٹ من الأسن المتغیر ولو کانت منھا لکانت وم 


وذھب أبو منصور الأزھري إلی أَنه مأخوذ من السَنةء أی: مضت عليه 
فانظر فی ھذہ المفردة کیف اتٔسع النظر فیھا بسبب بحث تصاریفھا. 
والتحقیق: أَنْ الأقوال الثلاثة الأول صحیحة واللفظ بجتملھا من غبر 


تعارض, وقول الفراء قرب الاقوال فی تخریج القول ا مروي عن بعض 
السلفت: 


امثثال الثائٹ: معنی ظافلا ک: 

ومن فوائد علم التصریف أنە پُعرف بە تخریج بعض أقوال السلف في 

ومن أمثلة ذلك: أقوال السلف نی تفسبر قول اللہ تعالی: لوحَسَريا ہم 
3 شئو قبَللا ج4: 


طرق التفسیر 

فروي عنھم فی معنی لف > ثلاثة أقوال: 

القول الأول: ٭ِفُلِ ٭ أي : معاینة وھذا القول رواہ ابن جریر وابن 
أي حاتم عن ابن عباس من طریق معاویة بن صالح عن علِْ بن أبي طلحة 
عن ابن عباس. 

والقول الثانی: فلا 4 أي: أفواجاء رواہ ابن جریر عن جامد. 

والقول الثالث: لق ب٭ أيی: کفلاءء وہذا القول اختارہ الفراء 

فھذہ ثلائة أقوال نی هذہ السألة: 

- فأقا القول الأول فتخریجہ ان اقب بمعنی امقابل ار القارل عان 
من قابلهہ کما تقول: لقیله قَبْاً: ٠‏ 9ٰ0" مد من 
نل ۹ء وقولہ تعالی: او يَأَیہَم العَدَابْ فِا 2(۷ 4. 

میوسوہی یر وکا 

- وأما القول الثانی فتخریجہ ان فیا 4 جمع قبیلء کرغیف ورُغٔف؛ 
والقبیل: الحماعة الکثیرة من صنف واحد أيٴحشروا علیھم أفواجاً کل 
فوج قبیل. 

قال ابن کثبر: (أي: تعرَّض علیھم کل کل أَمٍ بعد أمة فتخبرھم بصدق 
الرسل فیا جاؤوہم بہ فلاناکانوا لوا ِا آن یك آل2 4). 

- وأما القول الثالث فتخر بج أنّ طف لا ب4 جمع قبیل بمعنی کفیل ومنہ 


رص رھ خے مغ 


قوله تعالی: لاو تَلّق یل وَلْمَلَکو فَیلا (0) 4 أی: کفلاء وضمناء. 
والتحقیق أَنْ هذہ العانی کلّھا صحبحة: ودلالة الاأایة تسعھا کلھا. 


طرق التفسیر 
فانظر فائدة علم التصریف فی معرفة التخریج اللغوي لأقوال السلفء 
وقد کان عامّتھم عرباً فصحاء من أھل عصر الاحتجاج یفسّرون القرآن 
ہما یعرفون من لسانہم العربيٗء وقد تقدم أَنْ تفسبرھم حجّة لغویة إذااصح 
۶ 
الإسناد إلیھم وأمن حن الرواة. 


طرق التفسیر 
الوع اثثامن : الاسشحَاق 

الاشتقاق هو انتزاع لفظة من لفظة آخری تشارکھا فی أصل ا لمعنی 
وا حروف الأصلیة؛ وتخالفھا باختلاف الصیغة. 

وھو من دلائل اتّساع کلام العرب؛ وکثرۃ تصاریف ألفاظه على أوجە 

وعلم الاشتقاق من العلوم الهمّة للمفسّر إذ یعرف بە الأصول 
التی ترجع إلیھا کثیر من الکلمات العربیةء فیتیينٌ أأصل معناہاء ویدرك 
التناسب فی ا معنی بین الکلمات التي ترجع إپی أأصل واحد. 

والاشتقاق لە أصل نی النصوص: وقد استدل لە بعض العلماء ہما نی 
مسند الإمام أحمد وغیرہ من حدیث عبد ال رمن بن عوف وأي ھریرة 
رضی اللہ عنھما أَنّ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قال: ١قال‏ الله عز وجل 
نا الرحمن خلقت الرحم وشققت ھا من اسمي فمن یصلھا أأصله ومن 
یقطعھا أقطعه). 

وضمٌّ الإِلهُ اسمٌ النبيْ لی اسمہ !ا قال فی ال خمس الؤذن أشھدڈ 

رش لات اسشۃ لج فذو العرش خحمود وھذا حمد 

وقد لُقل عن العرب من الأخبار والأشعار ما یدلّ علی عنایتھم 
بالاشتقاقء وإدراکھم لتصرف کثبر من کلماتہم من أصول ثُشتتی منھاء 


طرق التفسیر 
ومن ذلك أسماؤھم وأسماء بلدانہم ومنازهم ووقائعھم؛ إذ بجد الناظر 
فیھا آتہا مشتقة من أصول ھا معابِ معروفة فی لسانہم. 

کہ میس رپییجہ؟] 
اف العرب قیاء وأ العرب تقت شی لکلدرم عفر وناے 
ان مشتق من الاجتنان وأن ا یم والنون لات باعل الکٗ خر 
العرب للذرع: نذا و: (أَجَنَهُ اللیل4ء و: (ھذا جنین)ء اي هو نی 7 
مه و مقبور۔ 

وَعَل مَذَا 7 ھ 

وقد تی این فارس مُعجّمەه الذي سماہ 'معجم مقاییس اللغة"' علی 
زردا ا لاردات العرطلززق اصرل تق مھا رتا ہپ ساتھا: 


تماوت ظھور الاشَخَاق 

اشتقاق الکلام بعضه من بعض قد یکون ظاهراً غیر مُشْکِلء کاشتقاق 
اسم ل9 محمّد) من ال حمدء واشتقاق (اْسام) من ا حَسُم؛ وہو من آسماء 
اسفت, 

- وقد یکون الاشتقاق خفیا لغرابة اللفظ فیحتاج الناظرٌ إی تفسیرہ 
لیعرف اشتقاقهء کا قال الأصمعی فی کتابہ 'اشتقاق الأسماء': ((دُجَانة): 
ات من الاَجَن: وَالَنَحن تا اش رالاشنااھ. 


طرق التفسیر 

فكأنٌ ا مولود السمّی بہذا الاسم قد وُلد فی یوم دَجْنٍ وکان من عادة 

بعض العرب أنہم یسمّون آولادھم بال ما یظھر فم بادنی مناسبة؛ حتی 

یرس الا لات نرہ قاما رای غاہا کی ولھ اھ 

رقال الاسسی رفا( داس+ اقعق ى الرٌدسںء وھر ضرتث 
افرل الد زاسترت ظ6 اھ 

ناذا عرف ععتی اللفظا رما اقعقت سد لت الاڈ بیتھما: 

دج رر ےو ت۲ کا 
اقعل (امس ااعن السات وَاغٰدا می ال باعتبار أقرب الأوقات إ یل 
رك اخشاض 

قال ابن القیٔم رم اللہ نی 'بدائع الفوائد': (اعلم أن أأقرب الایام إليك 
یومك الذي أنت فيه؛ فیقال: فعلت الیوم فذکر الاسم العام ثم عرف بأداۃ 
العھد ولا شیء أعرف من یومك ا حاضر؛ فانصرف إليەء ونظیرہ الآن من آنء 
وأما (اُمس) و(غد) فلم| کان کل واحد منھم| متصلا بیومك اشتق لە اسم من 
أقرب ساعة إليه؛ فاشتق للیوم الماضی (اُمس) املاقي للمساءء وھو أقرب إلی 
یومك من صباحه أعني صباح غد؛ فقالوا: امس وکذلك (غد) فقد اشتق 
الاسم من (الغدوة) وھو أقرب إل ی یومك من مسائه أعني مساء غد)ا.ھ. 

- وقد یقع الخلاف نی أصل اشتقاق الکلمة وتتجاذہہا أُصول متشاہة 
نی أوجهە من ا لمعانی؛ فیجتھد العلماء ی الاختیار منھا والرجیح بینھاء کم 
اختلفوا نی اشتقاق لفظ (القرآن) على أقوال: 

اأحدھا: أنه مشتق من القراءة التی هي بمعنی التلاوةہ تقول: قرأت 
قراءۃ وقرآناء قال اللہ تعا ی: ٭فإدا فرآئه فائیع فزهانۂہ ر0۸ 4. 


وقال حسان بن ثابت فی رثاء عثمان بن عفان: 

ضخُوابأشمط عنوان السجودبہه ‏ یقطع اللیل تسہیحا وقرآنا 

أي قراءةء وہذا القول قال بە ابن جریر الطبري؛ وأسند معناہ إلی ابن 
عباس؛ ورجٌحه ابن عطیة. 

وعلی ھذا القول یکون القرآن بمعنی المقروءء تسمیة للمفعول بمصدرہ. 

والقول الثانی: أنه مشتقی من (القرْء) بمعنی ا مع وھو مروي عن 
قتادۃء وقال یه ا عبید٥‏ والزجاج وحماعة من الع واحتجوا بقول 

ذراعی عیطل أدماء بکر ھمحان اللون لم تقراً جنینا 

قالوا: أی: م تضمٌ فی رجھا ولدا. 

قال آبو عبیدة: (وإنم| سمّی قرآنا لأنە بجمع السور فیضمھا). 

والقول الثالث: أنە مشتق من ا القرء) بمعنی الاظھار والبیانء وأن 
القراءة إنما سمّیت قراءة ما فیھا من إظھار ا حروف: وبیان ما بی الکتاب؛ 
وقد قال بہذا القول قطرب؛ وفسّر قول عمرو بن کالثوم: (م تقراً جنینا) 
بالو لادة؛ أي مم ثُلق من رجھا ولداًء وأرجع المعنی إلی أصل الإظھار والبیان. 

قال قطرب فی ذکرہ عنە أبو منصور الأزهري فی 'الزاھر': (إنم| شمي 
القرآن قرآناء لأن القارئ بُظھرہ ویبیّنہہ ویلقيه من فیه). 

رذھب القاقعی ورجاعة من العلاء إل آَن االق رانا جاید غیر منتن: 
وکان الشافعي ینطق اسم القرآن بغیر مز االقران) وھي قراءة ابن کثبر 
املکی. 


٭ 


طرق التفسیر 

وقد روی ابن عبد ا حکم عن الشافعي أنه کان یقول: (القرَان اسم 
ولیس بمھموز وم یؤخذ من قرأت؛ ولکنە اسم لکتاب اللہ مثل التوراۃ 
رالتقول): 

اتآ والماا سی راعت رانا ضا لضان اعذاضا بات 
والآخری بالنقل والتسھیل. 

قال ابن عاشور: (اتفق أکثر القراء علیى قراءة لفظ (قرآن) مھموزاً حیثا 
وقع نی التنزیلء وم مخالفھم إلا ابن کثبر قرأہ بفتح الراء بعدھا ألف علی 
لغة تخفیف المھموز وھي لغة حجازیةء والأصل توافق القراءات فی 
کلول اللظ الخلف ق تراءق) اف 

وذھب علم الذین السخاوي إِل أَنْ (القران+ بالنسھیل مشتیٔ من 
(قرنت) ر بمعنی الضمٌ والاقتران. 

وأرجح الأقوال أنه مشتق کت برا تھرھ سی 2کالہ نھد 
للقراءة الکثیرة التي لا یبلغھا کتاب غیرہ ویدل على ذلك بناء الاسم 
على صیغة افعْلان) التي تدلّ علی بلوغ الغایق کسُبحان وحُسبان وغُفران 
وشُکران؛ مع ما دلّ عليه قول اللہ تعالل: لحع ١ی‏ والکتب الین یا 
نَا جَعلئة قرْه تا عرَيیًا لَعَلَكکُم تعقلورے (4)۲. 

وقال تعا ی: وَإِدَا تل عَليِهھم ءایاثتا بشنلت قال الات لا برجود 
لِكََاءتا ات شر ان عبرھٰذا أَوَبیَلَه 4. 

وکان بعض السلف يسمّون الغناء (قرآن الشیطان) وقد روي نی ذلك 
حدیث مرفوع لا یصح: وإنم| سمّي بذلك لکثرۃ مایقرأً الغنون من الأغانی 
ال تُلھي غن ذکر الله. 


طرق التفسیر ۲۲٦۷‏ 


ما لا یدخلەه الاشتقاق: 


ومن الکلمات المستعملة فی لسان العرب ما لیس بمشتیء کا حروف: 
والأسماء الأأعجمیة؛ وبعض آسماء الذوات وا لمعانی التيی م یؤخذ معناھا 
من غیرھا؛ کا حجر والشجر والصبر والرضا. 

وقد تکلموا فی اشتقاق بعض الاسماء الاأعجمیة التي تقارب العربیة 
فی نطقھا کاإبراھیم ویوسف وأیٔوب؛ فمن أھل العلم من ذھب إی آتہا 
جامدة بناء علی الأصلء ومنھم من ذھب إلی آتہا مما تتقارب فیه اللغات 
مع اختلاف یسپر نی النطق بحسب کل لغةء فما کان کذلك فیرجع لی 
اأُصله العربي فیکون مشتقا. 

- فأمَّا إبراھیم فأرجعہ بعضھم إلی البرمةء وھي إدامة النظرء ذکرہ أبو 
ا حسن ا ماوردي والکرماني وغیرھم؛ وھذا مأخوذ من قول بعض أھل 
اللغة فی معنی البرمة. 

قال ا خلیل بن أحمد: بَرّھَم الرجل إذا فتح عینيه وحدّد النظر قال: 

یمزجن بالناصع لونأَُسْهّما ‏ وتَظراً عَوْنَ اغوبنا بَڑھما 

)[.ھ. 

والبیت للعجاج بن رؤبة. 

وقال الأصمعي: (بَزُھم إذا آدام النظر). 

ولیس نی کلام ھؤلاء الأعلام أَنْ اسم (إبراھیم) مشتق من البرمة 
وإنےا هو معنی أخذہ بعض اللمفشرین لأجل تشابه الألفاظء وھو خطا. 


طرق التفسیر 

وقال جماعة من المفشرین: هو اسم سریانیء معناہ فی السریانیة اب 
رحیم)ء ذکر ذلك مقاتل بن سلیم|ن وأبو الحسن ا ماوردي؛ء واحتحّ لە ابن 
القیٔم نی جلاء الأفھام 20 إبراھیم هو الأب الثالث للعام بعد آدم ونوح. 

وھذ) الثر لغ سسیعد لآن اللغات العاقدۃ إل اصول واحذة قد تنشارہ 
نی نطق بعض الکلمات مع اتحاد العنی لکن هذا خارج عن حذَ الاشتقاق. 

- وأمّا یوسف فأرجعه بعضھم إپى الأسف وھو الحزن؛ ذکرہ أبو 
جعفر الرعینی(ت:۷۷۹ھ) نی کتابہ (تحفة الأقران فیما قرئ بالتثلیث من 
حروف القرآن؛ ثمٌ رڈہ بقولہ: (ونی ھذا الاشتقاق ما تری من التکلف 
وإساءة الأدب). 

- وأَمّا (أیٔوب) فأرجعه بعضھم إلی الأوب؛ فقیل: هو فیعولء وقیل: 
َقُول من الأوب؛ ذکرہ الزبیدي فی تاج العروس. 

والقول ما قاله ابن الأنباري نی الأضداد إذ قال: ( (أیوب) یکون 
اأعجمیا جھول الاشتقاقء ویکون عربیا جری فی حال التعریف والتنکبر؛ 
لأنہ بجري مجری قیومء من قام یقومء ویکون فیعولا من آب یؤوب: إذا 
رجعء قال عبید بن الأأبرص: 

وکل ذي غبة یؤوب غغائب الوت لا یؤوب 

).ھ. 


والآسماء الأعجمیة للحضة غبر مشتقة. 


سدھے 


نشاأة علم الاشتفاق: 


سو ہے وم ور وہ 
تاف ان فائت امرب ا مة أَمیّة لا تکتب. 

وقد روي من من أُخبارھم وأشعارھم ما یدلّ دلالة بیْنة علی عنایتھم 
بالاشتقاق والتفنن ئی تصریف الکلام ورڈ بعضه إی بعض؛ واذراك 
مآخذ التسمیات ومقاصدھاء یعینھم على ذلك ما عُرفوا بە من حسن 
البیانء وجودة القریحةء ولطافة الذھن. 

ومن ذلك قول درید بن الصمّة القشیري بعد ان ظفر بفزارة وهھم 
قبیلة من غطفانء وقتل منھم من قتل ثأراً بمقتل أخیه عبد اللہ وجماعة من 
فرسان بني قشیر: 

قتلت بعبد الله خر لِداته ذؤابَ بن آسماء بن زیدِبنِ قارب 


و 21ےہ 


فللیوم سُُمّیتم فزارة فاصبروا َِقُع القَنا تْرُونَ تو ا نادب 
أي فی مثل هذا الیوم بظھر معنی اسمکم افزارة)ء یشیر إلی أَنّ اسم 
فزارة مشتق من الفزر وھو القطع والشق والتصدع. 
رقالتھار الع بغار الحاط اڈافتنن وشرت اللا دا نکیا 
یرید درید: إِنّا فزرناکم بسیوفنا ورماحنا حتی مژقناکم کل مزّق. 
فی خبر نزول تحریم ا حمر ان رجلا شرب ثم اخذ لحي بعیر فضرب بە 
انف سعد ففَرّرہ وکان أنف سعد مفزوراء أي مشقوقاً. 


۶ 

قال ابن فارس ی 'معجم القاسی'' ) ا(فزر) المٰاء والزاء والراء اصیل 
یدلّ علی انفراج وانصداع من ذلك الطریق الفازر: وھو المنفرج الواسعء 
والفزر: القطیع من الغن یقال فزرت الثیء: صدعتہء والأفزر: الذي 
یتطامن ظھرہہ والقیاس واحدہ کأنه ینفرق لحمتا ظھرہ. واللہ أعلم)۱.ھ. 
فرأیت قباباً مضروبة فقلت لأعرابی: لمن هذہ القباب؟ فقال: لبنيی فزارۃ 
فزر اللہ ظھورھم؛ فقلت: ما تعني بە؟ فقال: کسر اللہ)۱.ھ. 

وبیت درید بن الصمّة فيه تلطف فی صرف ا لعنی إلی اشتقاق غیر مراد 
وھو ما یسمّی نی علم البلاغة (حسن التعلیل)ء وإلا فإِنْ فزارۃ اسم رجل 
وھو فزارة بن ذبیان بن بغیض بن ریث بن غطفانء وإليه ینتسب بنو 
فزارة وھم من أکثر قبائل غطفان عدداً. 
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و یکن الرجل لیسمّی ولدہ با آرادہ درید بن الصمّة وإنما سمّيی 
۰ یی یرہ 
بذلك علی معنی اسم الفاعل (فازر) کم| سُمّی (فضالٰة) بمعنی (الٰفضٍل)ء 
و(اسلامة) بمعنی (السام)؛ فصرف درید اسم افزارة) إی معنی اسم 
اللمعول (مفزور) إذ کانت الصیغة محتملة. 

ومن شأن العرب فی اھجاء أو للدح صرف اللفظ إلی معنی غبر مراد 
من الاشتقاق أو إپی اشتقاق بعید غبر مراد تشنیعاً أو مبالغة نی الدح. 

ومن دلائل إدراك عامّة العرب اشتقاق الأسماء ما ذکرہ أبو بکر الزییديی 
نی طبقات النحویین عن یونس بن حبیب الضبّيٍ أنە قال: (سُئل أبو عمرو 

: ۱ تج وہ 1 2 

بن العلاء عن اشتقاق ال خیلء فلم یعرف: فمرٌ أعرايٌ ُرمء فأراد السائل 
سؤال الأعرابيء فقال لە أبو عمرو: دَعَنٍیء فأنا ألطف بسؤاله وأعرف؛ 


طرق التفسیر 
فسأله؛ فقال الأعرابي: اشتقاق الاسم من فعل المسمّی؛ فلم یعرف من 
حضر ما أراد الأعرابيء فسألوا أباعمرو عن ذلكء فقال: ذہب إل ی اکیلاء 
التی فی الخیل وَالعُجٔب؛ الا تراھا تمٹی اليِرَضْنة خلا وَنكٌ/1)ا.ھ۔ 

وشواھد معرفة العرب لاشتقاق الکلام بعضه من بعض کثبرة؛ وفم| 
ڈفر اتل کقاف 


عنایة أصحاب العاجم اللفغویة بالاشتعَاقٌ 

ظھرت العنایة بالکتابة فی الاشتقاق مبگرأ؛ فیبّہ ال خلیل بن أحمد نی 
معجمہ إ ی کثبر من مسائل الاشتقاق وتضمُن کتاب سیبویه مسائل کثبرۃ 
نی الاشتقاق: ثم تتابع أصحاب العاجم اللغویة على العنایة بالاشتقاق: 
وکان من أکثرھم عنایة بە: 

.١‏ أبو بکر ابن درید(ت:۳۲۱ھ) فی معجمه 'جھرۃ اللغة'. 

ا وابو منصور الأازھمری(ت:۳۷۰۱ھ) ی معحجمهہ 'ہذیت اللغة'ء 
وھو من اجل ا معاجم اللغویة وأ٘صحّھا. 
اللغة'ء وقد بناہ علی إرجاع الکلمات التي یفسرھا إ ی اَصول جامعة تشترك 


.٤‏ وابن سیدہ الاندمی(ت:۸٥٥ھ)‏ ئی کتابیه 'الحکم' و'الخضٌص' 
وقد عنی فیھم| بالاشتقاق عنایة ظاهرة. 


طرق التفسیر 
.٥‏ وابن منظور الأفریقي (ت:۷۱۱ھ) وہو من ذریّة رویفع بن ثابت 
الأنصاري رغی اللہ عنهء نی معجمه الملشھور 'لسان العرب'۔. 
وی هذہ العاجم اللغویة من العنایة بالاشتقاق فی تفسیر معانی الکلمات 
ما ھو ظاہر بین ئی کثیر من المسائل. 
بعض کتبھمء ومنھم: آبو علی الفارسي: وآبو الفتح ابن جني؛ وابن تیمیة 


وابن القیم. 


الثؤلغات امضردۃ ي علم الاشتقاقَ 

وقد أفرد التألیف نی الاشتقاق جماعة من علماء اللغة: 

منھم: الفضل الضبي وقطرب والآخفش الأوسط؛ والاأصمعي؛ 
وأبو نصر الباھلی؛ وابن قطن المھري؛ وابن قتیبة وابن طیفورہ والمبرّد 
والمفضل بن لت الضبيء وآبو إسحاق الزجاجہ وابن السرڑاج وابن 
درید وابن درستویهہ وأبو جعفر النحاس؛ وابن خالویهء وأبو ا حجسن 
الرمّانیء وأبو القاسم الزجاجي؛ وأبو عبید البکري وحجة الأفاضل 
ا خوارزمي؛ وأسامة بن منقذ وغیرھم. 

وھؤلاء آکثر کتبھم مفقودةء وقد طبع منھا: 

۱: کتاب اشتقاق الاأسماء لاأصمعي. 


طرق التفسیر 

٣‏ وکتاب (العانی والاشتقاق) لأسامة بن منقذ. 

وکثرة التالیف المفرد نی الاشتقاق من دلائل عنایة العلماء بە. 

ونی القرون ا منآخرة کتب فی الاشتقاق جماعة من العلماء منھم: 
کتاب 'عنوان الاتفاق نی علم الاشتقاق'. 

- ولعبد الرحیم اللقدمسی نزیل القسطنطینیة( ت٤٤‏ ۱۱۰ھ) کتاب 
بعنوان 'خلاصۃة الاشتقاق'. 

- ولابن ا حجوھری(ت:١٢۱۲ھ)‏ کتاب بعنوان 'إثحاق الرفاق ببیان 
اأقسام الاشتقاق'. 

وکتبھم مفقودة. 

ٹم کتب فی الاشتقاق بعدھم جماعة من أأھل العلم؛ وکتبھم مطبوعة 


متداولة ومنھا: 
۱: نزهة الأحداق نی علم الاشتقاق: للقاضی محمد بن علی الشوکانی 
(ت ۰٢٥۱۲ھ).‏ 


1 العلم ا لخفاق من علم الاشتقاقء صدیق حسن خان 
القنوجی(ت:۱۳۰۷ھ). 

٣‏ الاشتقاق والتعریب؛ عبد القادر المغربي(ت: ۱۳۷۵ھ). 

:٤‏ بلغة المشتاق إلی علم الاشتقاق: محمد یاسین بن عیسی 
الفادانی(ت:١١٢۱ھ)‏ وهو کتاب تعلیمی مرتب عل الآسئلة والاأجوبة 
نی علم الاشتقاق. ۱ 


طرق التفسیر 

٥‏ وکتاب الاشتقاق: للأستاذ عبد الله أمہن. 

:٦‏ وکتاب علم الاشتقاق نظریاً وتطبیقیا للأستاذ محمد حسن حسن 
چل: 

وفی ذا العصر ظھرت بوادر التالیف اللمفرد فی اشتقاق المفردات 
القرآنیة؛ فکتب الاستاذ الجلیل حمد حسن حسن جبل (ت:١٤٢۱ھ)‏ 
کتابہ الکببر (المعجم الاشتقاقی الملؤوصل لألفاظ القرآن الکریم) وقد بنی 
کتابه ھذا علی فکرتی (المعنی ازری؟ و(الفصل العجمي)ء وقد شرح 


المراد ہہما فی مقدمة کتابه هذا. 
فائدۃ علم الاشتعَاق ٹلمضسٗر: 


الاشتقاق مما تدرك بە معانی الألفاظ ویعرف بہ أصلھا وأوجە 
تصریفھاء وقد استعمله الصحابة والتابعون همم بإاحسانء ومن بعدھم 
من مفشری السلف وَأئمة الدین 

- قال مجاھد بن جبر: (کان ابن عباس لا یدري ما ففَاطر اَلسََّوتِ ٭ 
جس جادہ آعراببان تص‌ان کی ہٹر فقال آسدھا::یا آیا ناس بٹری آنا 
فطرتہاء فقال: خذھا یا مجاہد ٭فَاطر اَلمَسَوّتِ 4). رواہ الدولاي نی 
'الكکني' واللفظ لە ورواہ ابن جریر والببھقي. 

- وقال إبراھیم النخعي ني قوله تعا ی: ٴإآصَدواً ھدذا الشَبانَ 
ہت (یعني قالوا فیه غبر الحق ألا تری أن الملریض إِذا تکلم 
بغیر عَقَل قیل: إنه لَيَهُجُر). رواہ ابن إسحاق اهھمذانی وابن أىي حاتم؛ 
وروی ابن جریر نحوہ. 


طرق التفسیر 
وھذا أحد الأقوال فی تفسیر هذہ الایة ذھب فیه إبراھیم النخعي إلیل 
أن الکفار اٹ خذوا هذا القرآن غرضآً لأقوا مم السیئة؛ فقالوا: هو سحر 
وقالوا: إفقك مفتری؛ وقالوا: أساطبر الأولینء إلل غبر ذلك. 

وھذا القول مبني علی اشتقاق الملھجور من مُجْر القول وھو هذیانه 
وسیْئھ. 

7۲ھ" 

کما جَدة الاَراقی قال ابنُ ضَرُوٍ ‏ علیھا کلاماً جار فی وأَمُجرا 
وقد رُوي عن مجاھہد نحو هذا القولء وی هذہ الایة أقوال آخری؛ 
والمراد ھنا التنبيه علی أنّ استعمال الاشتقاق فی التفسیر واستخراج المعانی 
من أنواع التفسبر اللغوي الذي عني بە السلف وعلماء اللعغة. 


أنواع مساخل الاشتعَاق ے التمْسیر : 

ومسائل الاشتقاق التي یذکرها المفسشرون فی تفاسبرھم على نوعین: 

النوع الأول: ما لا أثر لە على المعنی وھذا یکون فی کثبر من الألفاظ 
التي تنوسی اشتقاقھا وصارت آشبه بالأعلام الم رتجلة. 

ومن أُمثلة ھذا النوع: الخلاف نی اشتقاق لفظ (المدینة). 

قال ابن القیم رمه اللہ تعالی: (قوله تعا ىل: لواَِث ىِ لان یں (م) ۷ 
هي جمع مدینة وفیھا قولان: 

اأحدہما: آُنہا فُعیلة واشتقاقھا من مدن وعلى هذا فتھمز لأنہا فعائل 
کعقائل وظرائف وبابه. 


طرق التفسیر 

الثانی: أنہا مَفْعِلة واشتقاقھا من (دان یدین) وأصلھا مدیونة مفعولة 
من (ەَانٌ) أي مملوکة مذللة ملکھا منقادة لە وفعل بہا ما فعل بمبیوع حتی 
صارمیعا.) إل آخر ما ذکر رخدالف 

والقول الأول أظھر؛ لان الأفصح نی ا مع على القول الثانی ان یقال: 
(مَداین) لا ( مدائن)ء وا مز خطأء بعضھم؛ والصواب أَنّه قد سمع 
نظیرہ کم ی (معیشة) و(معائش) وقد قرئ ہا فی قولہ تعا ی: ل وَجعلَنا 
سھ ا ا ای سے ا ای 7.0 ۰ و٦‏ ۰ 
لمر فہا مکش ۹ء وسیبویە مُرٌّج الملسموع من ذلك مما خالف القیاس 
علىی التوہٌم کما قال فی (مصیبة) و(مصائب) توخّموھا افعیلة) کما فی 
(اصحیفة) و (اصحائف٢)٢.‏ 

010 سوہ 07ھ روپ و مبوست وذلك آنہم ت وموا 
ان مصیبة فعیلة وإنم| ھی مفعلة)۱.ھ. 

وسواء آکان اشتقاق لفظ (المدینة) من (مدن) بالمکان أي: أقامء او من 
(دان) فان لفظ (المدینة) صار اسم جس للیلد الاعول بالنادوالساکلن 
وُتنوسی أصل الاشتقاق: ولذلك قال أبو منصور الأزهھري: ((مدن) فعل 
حات). 

وھذا النوع إِنم| یبحثه اللغویون ویقل بحثه عند الفسّرین. 

والنوع الآخر: ما لە آثر علی المعنی ویفید فی بیان معنی اللفظء وترجیح 
بعض الاقوال على بعض؛ أو ا جمع بیٹھا؛ فھذا مما ینبغي للمفسّر أن یعتنيی 
بھ ویضبط مسائله. 

- فمن أمثلة فوائدہ نی البیان ما نقله ابن ال حجوزي عن ابن الأنباری 
فی تفسیر قول اللہ تعالی: 'وَآَمْجْرنِ مَيًّا چ قال: (واشتقاق طمُمْلی حم × 


طرق تسین ۴ 
من الملوةء وھی ال مدة من الزمانء یقال: مَلوةۃ من الدھر؛ وملوةء ومّلوۃ 
ومّلاوة وہلاوۃہ ومُلاوةء بمعنی واحدء ومنە قوٰم: البس جدیداً وتل 
حبیباء أي : لتطل أیامك معهء قال متمم بن نویرة: 

بوڈي لو آن قلیت عمرّہ براز سن مال طریب وتالد 

).ھ. 

- ومن أمثلة فوائدہ ی ا جمع والترجیح بین أقوال الفسّرین: 

ما وقع من اختلاف المفسرین نی معنی (المسحٌرین) فی قول الله تعا ی: 
فا كا ْكَی و النَخردَ (412. 

فإتہم اختلفوا فیه علی أقوال کثبرة: 

القول الأول: من ا مخلوقین: رواہ ابن جریر والخطیب البغدادی کلاہما 
من طریق موسی بن عمبر القرشی عن أبي صالح عن ابن عباس؛ وموسی 

وقال بہذا القول: ال خلیل بن أ مد وجماعة من أھل اللغة. 

القول الثانی: ال ملسحورین وھو قول مجاھد رواہ عنه ابن جریر. 

القول الثالث: الساحرینء وھو قول قتادة رواہ عنه عبد الرزاق وابن 

والقول الرابع: من ا مخدوعین: وھو روایة عن مجاھد أخرجھا ابن 


الأنباري نی 'إیضاح الوقف والابتداء' من طریق الکلبي عن أبي صالح 
وعبد الوهھاب عن مجاهد. 


طرق التفسیر 

والقول ا خامس: اللسخر الملجوٗف: وھو قول الفراء. 

والقول السادس: السخُر الذي لیس لە تٌيء ولا مُلك؛ وو تفسیر 
الکكلبي فم| ذکرہ بجیی بن سلام. 

والقول السابع: للسحُرون ا مرزوقون الذین لا بد غھم من الغذاء ذکرہ 
اوحمد تفر ع رق ار 2ھ لی یتر 

قال أبو عبیدة: (کل من أکل من إنس أو دابة فھو مسخر). 

والقول الٹامن: من العلّلین بالطعام والشراب؛ وهو قول ابن قتیبة. 

والقول التاسع: من لە سُخر أي: رئة والمقصد إنما انت بشر مثلناء 
وهذا قول الزجاج. 

وقد حکی ا ماوردي أقوالاً أآخری لا أعلم ھا أصلاً. 

وھذہ الأقوال اللذکورة ترجع إی معنیین نی الاشتقاق: 

سی الگول: آن یکون لفظ طالسشخریح) متا من الم بکسر 
اشوت 

والمعنی الثانی: أن یکون مشتنفًا من (السّحْرا بفتح السینء وهو الراجحء 
لکن اختلف فیه علی قولین: 

القول الأول: أَنْ ا مراد السُّحْر الذي بمعنی التغذیةء وہو قول ال خلیل 
بن اُحمد. 

والقول الثانی: ان ا مراد السُخْر الذي هو الرئة وھو قول الفراء وأبي 
عبیدة والزجاج. 
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والذي یظھر لی أَنْ هذین ا لمعنیین یرجعان إلی اشتقاق واحد وھو 
الگر تفع رآن الگ ره ااص رقف غ شاآنه وما بقع 

ومنہ قوله تعالی: فان شسحروب ا( پچ أی (نُصرفون) فی قول جمھور 
اشٹرن 

لان رنڈ 

و موس باقن 0ا الام اھر 

حمبر إن ملکوا وتظلمنا غٌالُ کسری وقبصر 

و ود تو ںی ونرجو الفلامَ بعد عاد وحم 

یقول نحن أَمّة ضعیفة مستضعفة کالعصافبر فی ضعفھا واشتغاغا 
بطلب ا کل والملشرب حتی استذلتنا الأمم الآخری کملوك جمیر من 
ال جنوب؛ وا لناذرۃ الذي ھم وکلاء کسری على من یلیھم من العرب من 
جھة المشرق؛ والغساسنة الذین ھم وکلاء قیصر علی من یلیھم من العرب 
من جهة الشمال. 

یقول: فلم نہتد ما ننجو به من ھذا الذلَء وم نفق من سکرتنا بطلب 
ا اکل والمشرب؛ وغفلنا عن مصیرنا وقد علمنا ھلاك الامم قبلنا؛ فَکَأَننا 
مسخُرون أي: مصروفون عن شأننا وسبیل عزّتناء مقیمون على ضعفنا 
واشتغالنا بم| تُلٰھی بە مما لا ینفع. 

وھذا من شعر لبید فی الحاھلیة. 

رقالائد لض“ 

وإِنا قدیٛری مانحن فی ولسحر بالشراب وبالطعام 

کما شحرت بے إرم وعاد - فاأضحوامثل أحلام النیام 


طرق التفسیر 
وقال امرؤ القیس بن حجر 0 ./ 

آراتا موضعینِ لأمر غیب ۳ رت 
عَصافرٌ وکا 7 واجرا ین غنَة الاب 
یقول: نحن فی ضعفنا وقعودنا عن طلب العرٰة کا ملخلوقات الضعیفة 
من العصافبر والذبّان والدودہ وفی الشر وا مآئم وقطیعة الأرحام أجرا من 
الذثاب الضاریة. 

واللقصود من ھذہ الشوامد أنْ (المسکر) هو المصروف عن شأنه وما 
ینفعهء المشتغل ہم پُلھی بە عم| یراد لە. 

والتعبیر بالتسحبر فیه معنی زائد عن جرد الصرف؛ فھو صرف 
مصحوب بأمرین: 

٭ غفلة عم آمامه من کید یراد لە أو عاقبة م یستعد ھا. 

٭ واشتغال ہما لا ینفعء وہذا الشتعَل بہ قد یُذکر وقد ذف احتقاراله 
او لعدم فائدة ذکرہ. 

ومن هذا الاشتقاق سمّي السّحْر سحرآ؛ لأن السحور مصروف عم 
ینفعه ویصلح شأنه مشتغل ہم لا ینفعه. 

قال أبو منصور الأزھري: (والسحر سمي سحرا: لأنه صرف الشیء 
عن جھتہ فکأن الساحر ما ری الباطل فی صورۃ ا حقء وخیل الشیء علیى 
غیر حقیقتہء فقد سحر الشیء عن وجھه أي صرفه)ا.ھ. 

وتقریر معنی الایة علی ھذا - واللہ تعا ی أعلم - أثہم آرادوا بقوشٰم: 
نَا َتَ ین المسَكينَ )اچ أي من الصروفین عن شأنہم وما ینفعھمء 


طرق التفسیر 
التعلّلین بما زین حم ما التھوا بہ وشغلھم. 

وفیه تکذیب بالرسالة واتہام رسوغم بأنْ ما یدعوا إليه إنما هو هٰوٌ 
تعلّل بە فخُدع به وصرفہ عما یرون من صلاح الشْأن الذي یزعمون أنہم 
یبصرون فيه سبیل الرشادء وأن رسوهم مُسحٌْر عنهہ ولتأکید هذا العنی 
قالوا: لم اک لا بر یَنْلنَا ۹ وفی الملوضع الآخر: لاوما أت إلا بشڑ 
یلت 46. 

وبذلك بظھر ان لفظ ەالمسخرین! یننظم أکثر الأقوال المذکورةۃ ِ 
شید کا قلعت ببعض المعنی؛ وبعض تلك الأقوال هما علل بحسن 
التنبيه علیھا: 

.١‏ فأما القول بأنْ (اللسحّرین) ھم اللخلوقون؛ فنسبتہ إلی ابن عباس 
لا تصحٌ من جھ۲ة الإسناد وو قول صحیح من جھة المعنی؛ لکكنە تفسیر 
باللازم. 

۲ ۔ وأما القول بأنْ للسخرین ھم المسحورون الذي مُحروا مرٌة بعد 
مرۃ فھو قول لە وجھه نی اللغة من جھة أنْ مُفَعّلا یأنی لتأکید معنی 
0 ی۷ 00۶ وامُغلّب؛ ؛ فالمغلوب یقع عل 
من غُلبِ مرۃ واحدةہ والعلْبٍ الذي بُغلب مرارا؛ فلا یکاد بُغالب إلا 
غُلب. 

قال عمرو بن کلثوم: . ٍ 

فان تما ۱ فغلاہون قدما واِن نغا ۱ 4ھ ۰ مکل ۱ 

رك قال سض آقل اللھا ںی قرب 202ا الترن: الخ الیسرر 
مر بعد مرّة. 


طرق التفسیر 

رتا ات رفس مرطتى عافت 

۴ انا القرل بن (المسخُرین) ھم الساحرون؛ فرواہ عبد الرزاق پي 
تفسیرہ عن معمر عن قتادةء ومن طریقه آخرجہ ابن أبي حاتم. 

وقد روی ھذا القول ابن جریر فی تفسیرہ من ھذا الطریق لکن قال: 
(من للسحورین) وقرنه بقول جاھدء ولعل الصواب من جھة الروایة ما 
ی تفسیر عبد الرزاق. 

وهٰذا القول تخربجان لغویان مقبولان: 

أحدها: أن الحًر هو الذي عُلَم الصُحْرَ حتی صار ساحرا؛ فھو وإن 


کان اسم مفعول إلا آنه یژول إل معنی اسم الفاعل کم فی (مُسلُم) و(سام) 
و(غلّد) و(خالد)؛ رََرَعثَلی) و(غالب). 


والآخر: ان یکون السکر سی ااے الس کالگلپ اہ 
بالکذب؛ اتل اللوصوف بالبخل. 

.٤‏ وأما تفسبر (السحّرین) بالملخدوعین: فلا یصحٌ عن جاھد من حیث 
الإسنادہ لكنْه تفسیر صحیح قائم على المعنی ا متقدُم تقریرہ بشواهدہ. 

.٥‏ وأما تفسیر الفراء للمسَر بالمجوٌف؛ فھذا مأخوذ من لازم التعلیل 
بالطعام والشراب؛ والشارب والطاعم لە جوف؛ لکن لا یقصر المعنی 
عليه. 


.٦‏ وآماتفسیر اللسخُر بالذي لیس لە قٌيء ولامُلكء فھو تفسیر صحیح 
باعتبار اللازم على المعنی ا لمتقدم ذکرہ. 


طرق التفسیر 

۷ وأما تفسبر السکر بالمرزوق الذین لا بد لە من الغذاء فھو تفسر 
ببعض ا معنی على ما تقڈم ذکرہ. 

۸. وأما تفسبر المسخُر با معلل بالطعام والشراب؛ فھو مأخوذ من 
الشواھد الشعریة عن لبید وامرئ القیس لکن قصر ا معنی عليه لا یصحء 
لن هذا الوصف لە مقصد. 

۹. وأما تفسیر الزجاج للمسخُر بالذي لە سُحر وھو الرئة فھو تفسیر 
راد بە التنبيه علی اشتقاق اللفظء وهو أحد الأقوال نی الاشتقاق کہا تقذم؛ 
والأظھر خلافہ 

وقد رد ابن القیٔم ھذا القول فی بدائع الفوائد فأأحسن. 

أنواع الاشتقاق: 

النوع الأول: الاشتقاق الصغیر وھو النوع ال معروف عند العلماء 
اللتقڈمین: وهو ما تقڈم ذکرہ؛ کاشتقاق (السخُر) من السُحرہ واشتقاق 
(مرداس) من الردس؛ وھکذاء ویلحظ فیھا الاتفاق فی ترتیب حروف 
الأصل مع اختلاف الصیغتین وہذا النوع یسمیە بعضھم (الاشتقاق 
الأصغرا. 

والنوع الثانی: الاشتقاق الکببر وھو أن یکون بین ال جذرین تناسب 
8ی اللعنی مع اختلاف ترتیب ا حروف: کم فی (فسر) و(سفر)ء وا(فقرا 
و(قفرا. 

وھذا النوع سماہ ابن جني وبعض آھل العلم (الاشتقاق الأکبراء 
واستقرژت تسمیته فیے| بعد بالکببر. 


طرق التفسیر 

وسّاہ شیخ الإسلام ابن تیمیة (الاشتقاق الأوسط) وعرّفه بقول: 
(وھو: اتفاق اللفظین فی ا حروف لا فی ترتیبھا). 

قال أبو الفتح ابن جني نی 'الخصائص*: (وأَمًا الاشتقاق الآکبر فھو ان 
تال اصلا ‏ الاصرل الااتھ مد عا رعل اقالیہ ال معلی 
واحداء تجتمع التراکیب الستة وما یتصرف من کل واحد منھا عليه 
وإِن تباعد شیء من ذلك عنە وُہ بلطف الصنعة والتاویل إليەہ کما یفعل 
الفظافرۃ ذلك ن1ا کب ارات 

وھذا النوع فيه لطائفء لکن اذعاء اطرادہ ی جمیع تقلیبات الجذر 
متعذر أو متعسّرء ویدخلە التکلفء ومن أوّل من عرفت عنه العنایة بہذا 
النوع أبو الفتح ابن جنّی (ت:۳۹۲ھ). 

- فالألفاظ التي تعود إلی جذر ثلاثي ینتج عنھا سنّة جذور بناء علی 
تقلیب ترتیب ا حروف کم فی: (ق ول)ء (ق ل و )ء (وق ل)ء (ول ق ) 
(ل ق و )ء (ل وق). ۱ 

- والالفاظ التي تعود إلل جذر رباعي یمکن تقلیبھا إلی اأربعة وعشرین 
جذرا. 

- والحماسیة إلی مائة وعشرین جذراٌء ویتعذر الإحاطة بہاء وقد یکون 
کثیر منھا غیر مستعمل. 

واللقصود أَنْ الاشتقاق الکبیر قائم علی النظر فی استعمالات تقلیبات 
ا جذر ثم حاولة استخراج معنی کَيٌ پجمعھاء کا قال ابن جني: (إن معنی 
١ق‏ ول) أین وجدت وکیف وقعت: من تقدم بعض حروفھا علی بعض 
وتآخرہ عنە إِنما هو للخفة وا حركة). 


ثم شرع فی شرح استعمالات کل جذر وشواہدہ و حاولة إیجاد ا مناسبة 
بینە وبین المعنی الکلی الذيی استخ رجه. 

وھذہ الطریقة إذا أخذت بہذا التفصیل تعشرت ودخلھا التکلّف: ولا 
لتعلق بہا حاجة للمفشر: وإن اقتضر فیھا عل ما پظھر فیه الثتاسب کان 
ڈلك سنا رت اسعسلەوض النٹ رین اسصابا لا اعواداً 

قال ابن القیم: (التفسپر أصلە: الظھور والبیانء ویقابله ی الاشتقاق 
الاکبر: الإسفار ومنە أسفر الفجر إذا أأضاء ووضح ومنە السفر لبروز 
المسافر من البیوت وظھورہ ومنە السفر الذي یتضمن إظھار ما فیه من 
العلم وبیانه). 

وقال شیخنا ابن عثمین: (وإالَفَفَراء 4 جمع فقیر؛ و (الفقیر) هو 
اللعدم؛ لآأن أصل هذہ الکلمة مأخوذۃ من (الفقر؛ ا موافق لاالقفرا فی 
الاشتقاق الأکبر - الذي یتمائل فیه ا حروف دون الترتیب؛ و(القفرا 
الأرض ا حالیة کما قال الشاعر: 

وَفرٴ حرب بمکانِ قفر ولیس قرب قرِ حرب قبر 

وف (الفقبر) معناہ الخا ی ذات الید)|.ھ. 

ومنە التناسب بین: ا حتر والبَخُرہ والرّھب واظرّب: الصد٘ق والقصد 
وغبرھا. 

والنوع الثالث: الاشتقاق الأکبر ویسمیه بعضھم (الگبار) وھو اتفاق 
ا جذور فی ترتیب آکثر ا حروف واختلافھا فی حرف منھا. 


رق انضسیر 

- وقد یکون الاختلاف نی ا حرف الآخیر نحو: نفذء ونفث؛ ونفر 
ونفح؛ ونفخ؛ ونفج؛ ونفشء ونفل؛ وکلھا تدل على مطلق خروج 
را ات 

ونحو: هتنء وھتلء وهطلء وھي تدل علىی نزول شیء. 

ومنە یعرف التناسب بین العَمّی والعَمَه وباہہا. 

- وقد یکون الاختلاف فی ال حرف الأولء نحو: مز ولز؛ وغمز 
وجمزہ ورمزہ وکلھا تدل حرکة وخفة. 

ومنه التناسب بین الممزة واللمزۃ وباہہا. 

- وقد یکون الاختلاف نی ال حرف الأوسط: نحو: نعقء ونغق ونہقء 
وجمعھا أُنہا تدل على تصویت. 

ومنە التناسب بین: ینھون وینأون وباہہا. 

ویقال فی ھذا النوع ما قیل فی الذي قبله من تعسّر القول باطرادہ وقد 
حاول ذلك بعض أھل اللغة فوقعوا نی تکلف کثبر. 

- ومن هذا النوع ما یدخله اختلاف اللغات فیحکی فی اللمفردة لغتان 
عن العرب فی نطقھا مع اتحاد العنی کم اختلفوا: فی الصاعقة والصاقعة 
وجذب وجبذء ومشوذ ومشمذ وھي العم|مة. 

- ومنہ ما ختلف نی کونە من اختلاف اللغات؛ کما اختلفوا نی (مَدَعَ) 


وامد46. 


طرق التفسیر ۱" 


قال رؤبة بن العجاج: 

لل در الغایات َء سکعو رض می تانی 
فذھب البرد إلی أن الہ بمعنی الَدُحء وأنە لغة لبنيی سعد بن زید مناۃ 
ولخم ومن قارہہا. 

وفرزق بینھما ا خلیل بن أحمد فقال: (الَذّهُ پضارغ الَذْعَء إلا أنّ الَذَءَ نی 
نعت ا ٣ال‏ وا میئةء والمدح نی کل شیء). 

والنوع الرابع: الاشتقاق الکبًّارء وھو اشتقاق لفظة من لفظتین أو آکٹر 
اختصاراٌ وھو ما یعرف بالنحت؛ کاشتقاق البسملة من قول (بسم اللہ۱ء 
والحوقلة من ٦لا‏ حول ولا قوۃ إلا بالله٢.‏ 

وا خلاصة أَنْ علم الاشتقاق من العلوم المھمة للمفسّرہ وأَنْ التمکن 
من یفتح للمفسر أبواباً من استخراج ا لمعانیء والتخریج اللغوي لأقوال 
اللفسرین؛ وا حمع والترجیح: والنقد والاٴعلال. 


طرق التفسیر 
فصل 
النوع التاسع: البدیع 


المراد بالیدیع 

علم البدیع من علوم العربیة التي عني بہاجماعة من المفسرین واللغویین: 
وھو علم لطیف یعرّف صاحبه بمحاسن الالفاظ ولطائف المعانیء وحسن 
دلالة تلك الألفاظ علىی ا معانيیء ویکشف للمفسر عن معابِ بدیعة لطیفة 
قد لا یتفطن ھا کثبر من الناس؛ وھو من العلوم التي یستعان بہا علی 
استخراج الأوجه التفسیریة؛ لکثرۃ آدواته العلمیة وتنوٌعھا. 

وکلام العلماء ٹی البدیع بقع علی معنیین: 

العنی الأول: التعببر المبتکر الذي م یُسبق إليه التکلّمء أو الذي تقذم 
فیه التکلّم عل من سبقہ؛ ففاقھم حسناً وسبکاء ببراعتہ نی انتزاع المعنی 
وعبارته عنه عبارۃ حسنة تقع موقعھا ئی نفوس السامعین. 

وقد عقد ابن عاشور فصلاً فی مقذمة تفسیرہ نی (مبتکرات القرآن) نبہ 
فیه علی أُصوها وبعض آنواعھا. 

والمعنی الٹانی: ما یسمًیه ا لمنأخرون من علماء البلاغة (المحسنات المعنویة 
واللفظیةاء وفیھم| أنواع کثیرۃ لا تحصر. 


طرق التفسیر 


بدیع القرآن: 

کلام العلماء نی بدیع القرآن لە أصول وآمثلة مأثورۃ عن أصحاب 
القرون الأول: لکن م ینشاً التالیف المفرد نی بدیع القرآن إلا فی القرون 
المتاخرة. 

وأما أصل العنایة بە فکان قدیااً من وقت تنژٌل الوحي وحلاوۃ أَلفاظ 
القرآن وبدیع دلالتھا علی المعانی تأخذ بالألباب؛ وتبھر الفصحاء وها 
سلطان عجیب علىی من لە ذوق فی البیان وحظ من الفصاحة وا لمعرفة 
بلسان العرب. 

-وقا قال لی عیا ین رص00(إن ل خلا وت عليه لطلارھ, وق 
فشرت الطلاوۃ با حسن والبھجة والوضاءة. 

- وذکر جماعة من العلماء أنْ أعرابیاً سمع رجلا یقرأً : ٭ فَلَمَا) ار 
سَنَة ختاصوا تَا فأقسم ألَه لا یقوله بشر 

قال ابو ھلال العسکري: (وقوله تعا ی: ٭ ا فَلَمَا اَسْتیسثوا مِنه حََاصُوا 
2 تا تحبّر نی فصاحتہ جیع البلغاء ولا بجوز أن یوجد مثلە نی کلام 
الیشر): 

- وقد ڈگی ال ماوردي وجماعة من المفشرین عن الأصمعي نہ قال 
لأعرابیة: ما آفصحك!ء فقالت: (أتعد فصاحة بعد قول الله عز وجل: 
َال فآ کا جات کا کال فان ولا فان 
وَلَا حر رآثُو اي وَمَالوة یرے اَلمسَل ا)4 فجمع نی آیة واحدة: 
آمریںں رہیث وغرین ونشارکن)اھے 


طرق التفسیر 

وم أجد ھذا الخبر فے| طبع من کتب الأصمعيء وھي عبارۃ صحیحة 
نی نفسھاء وھذہ الایة یعدھا اُھل البدیع من بدیع البجاز. 

قال ابن أبي الإصبع عن بدیع الإبجاز فی کتابہ تحبیر التحریر': (إذا 
وصلت فی ھذا الباب إ ی قوله تعالی: واتحبتا اک آ موم آن ع ضعب فَإدَا 
خلت مار کالصی او ولا حایٰ ول حَرث إ تا را 2ئ و اولی افو مےت 
المرسلیبت 0ہ فإانه سبحانه اتی نی مذہ الایة الکریمة بأمرین: وہین؛ 
وخبرین متضمنین بشارتینە نی أسھل نظمء وأحسن لفظء وأوجز عبارة 
و خرج الکلام عن ا حقیقة فی شیء من ذلك)ا.ھ. 

- ومن بدیع الڑبجاز أأیضأً قول اللہ تعالی: ٭ وَلَكمْ نی اليَصّاٍ حَوهٌ 4 وقد 
ذکر ابن أبي الإصبع سبعة أنواع من البدیع فی ھذہ ا حملةء وکانت العرب 
فی ال حاھلیة تتمثل فی تحسین القصاص بقوهم: (القتل أنفی للقتل" وژژوي 
ااعلر ا ارات عاعر تک لا الا شر ناك ارس 

قال ابن معصوم: (وقوله تعالی: ‏ وَلَہم قالوَصًاوں حََدة ہ .. معناہ کشر 
ولفظہ یسیرہ لأن معناہ أن الإنسان إذا علم أنه متی قَتَل قیِل کان ذلك 
داعیا قویا لە إلی ان لا یقدم علی القتلء فارتفع بالقتل الذي هو القصاص؛ 
شر من قتا, الناس بعضھم لبعضی؛ فکان ارتفاع القت|, حیاة شحم؛ وقد 
ہیی ری سحی ہجی دی 
فضلت هذہ الحملة علىی آوجز ما کان عند العرب بی ھذا المعنی وھو 
قوٰم: (القتل أنفی للقتل) بعشرین وجھا أو آکثر)ا.ھ. 

والکلام فی أنواع بدیع القرآن یطول جدا. 


عتایة الغسرین ببدیع القرآن 

لحماعة من الفسّرین عنایة بذکر بعض الامثلة علىی بدیع القرآن فی 
مقذمات تفاسپرھمء وی بعض الایات التي یشتھر خبر بدیعھاء ولبعض 
من کتب نی إعجاز القرآن ومتشاہه وبلاغته عنایة بذکر أمثلة من بدیع 
القرآنء کما ی إعجاز القرآن للخطابي والرمٌانیِء والبیجاز والإعجاز لأبي 
منصور الثعالبي ودلائل اللاعجاز لعبد القاھر ا جرجانی؛ وغبرھا. 

وأوّل من علمثه عُني بتبّٔع أنواع البدیع نی القرآن ابن أبي الإصبع 
الصري(ت:٤٥٦ھ)ء‏ والف ني ذلك کتابه العروف 'بدیع القرآن: 
وھو کتاب اختصٔ بە ما فی القرآن من أمثلة البدیع التيی وقف علیھا و 
استخرجھاء وجعلہ تتمّة لکتابہ اتحریر التحبیراء وأمضی نی إعداد کتابە 
هذا سنوات طویلة من عمرہ حتی ذکر أنه جعله وظیفة عمرہ نی شبابە 
ومشیبەہ یقرأً ما لف نی البدیع وینقل وینقدء ویباحث العلاء فی مسائلهہ 
وبجاور الأأذکیاء والأدباء ویسأل کل من عرف عنایته بتدبٔر القرآنء حتی 
اجتمع لە فی سنوات عمرہ من ا معرفة بأنواع البدیع ما کٌصه وشرحہ نی 
كتابه المذکور: 

ثمْ ذکر بدر الدین الزرکشی (ت:۷۹۵ھ) نی 'البرمان' وجلال الدین 
السیوطيی(ت:۹۱۱ھ) فی 'التقان' أمثلة کثیرة لبدیع القرآن. 

و یزل الصنفون یزید بعضھم على بعض ف أنواع البدیعء حتی أفردت 
فی بعض الأنواع مؤلفات ختصة بہا تشرح معناہاء وتجمع أمثلتھاء وتیین 
اُصوغا وفصوما۔ 


نشاۃ علم البدیع 

کانت آکثر عنایة علماء اللغة المتقدمین بالبدیع المعنوي؛ فیستملحون 
ما یؤثر عن العرب من بدائع العبارات التيی تجمع لطافة املعنی وحسن 
اللفظء ویشتذً اإعجاہہم بما یفید علی وجازۃ لفظه وحلاوته علیى اللسان 
معنی یطول شرحہ وتقصيه؛ فکانوا یستعذبون مثل قول طرفة بن العبد: 

وی ا حي أأحوی ینفض ال مردشادن مُظامر سمطي لؤلؤ وزبرجد 

فشبّه المرأۃ بغزال لعوب قد استغنی عن لبن أَمّه؛ فھو ینفغض ورق الأراك 
برَوقیه من الأمن والشبعء وجمع نی الشطر الثانی نی أربع مفردات وَص٘ف 
عقدین لبستھم| تلك ا لمرأۃ متظاھرین أي أحدہما فوق الآخر؛ الأول من 
وع رالآک رم زرجلہء رالقط حر اقط اللی اظبت لیه اخرامی 

فکان قوله: (مظاھر سمطی الو رت خلا سنا لہا آحضان 
ووفائه ببیان العنی ہم یغنیه عن طول الشرح ویجنبه إملال السامع. 

ومثله قول امرئ القیس فی وصف العٌقاب: 

کَأنٌ قلوب الطبر رطباً ویابساً لدی وکرھا العٌتاب وا حشف البال 

فشبّه نی بیت واحد شیئین بشیئین ختلفین عى نسق بدیع موجز؛ فشبّ 
قلوب الطبر الرطبة ا ملقاۃ لدی وکر العُقاب بالعنابء وشبّه القلوب التي 
ُییسھا تصزم الأیام با شف البالیء وھو التمر الیابس ا متشقق. 

وقد عذ ا رد ہذا البیت آحسن ما جاء من التشبیہ فی الشعر بإجماع 
الرواۃ. 


وقد حاول جماعة من الشعراء أن یأتوا بمثله فتعسشر علیھمء حتی تُقل 
عن بشار بن برد آنه م یزل بحاول أن یأتی بمثله إلی ان قال نی قصیدتهہ 
الشھوزة' : : 

کان مشار النقع فوق رُؤوسنا ‏ وآسیافنا یل بہاوی كوایِة 


ت٢‎ 


وجلاالسیولعن الطلول کأتہا ‏ رُبّرٌ ند متوہا اقلامھا 

فشبّه تجلیة السیول لمعا م الأطلال من بعدما درست من السوائی والریاح 
بالکتّب التی تجدد الأقلامٌ ما فی متونہا من الکتابة التيی انمحی بعضھا. 

وم یزل الشعراء والبلغاء یتنافسون نی الاتیان بأنواع من البدیع لتکون 
قرب لبلوغ ا ارب وأعذب فی السمعء وآسیر فی الناس. 

فاذا ما أصاب الشاعر منھم معنی م یسبق إليه سابق وکساہ لفظاً حسنا 
یروق السامعء عدٌ ذلك مفخرة لە ومأثرة. 

ومن ذلك ما استحسنه رواۃ الشعر من قول نُصیب بن رباح فی مدح 
الخلیفة الأموي سلےان بن عبد الملك: 

أقول لرکب صادرین لقیتھم ‏ قفاذات أوشال ومولاك قارب 

قفوا خبرونی عن سلیمان إننيی ‏ عروفه من ال ودان طالب 

فعاجوا فأٹنوا بالذي انت أھله ‏ ولو سکتوا أئنت عليك ا حقائبٔ 


قال المبرٌد: (وھذا ئی باب لاح حسن ومتجاور ومبتدع م یُسبق إليه). 


طرق التفسیر 
سد نج عرفقی کک سی 
أحسن منە معنی أو أعذب لفظاٌ ومن ذلك قول النابغة الذبیانی: 
ولست بمستبق أخالاتلثه عل شعث نی الرجال الملھذب 
فلم یزل ھذا النث بت یتمتًا بە حتی قال بشار بن برد بائیته الملشھورة 
وفیھا: 

إذا کت فی کلٌ الأمور معاتباً صدیقك لم تلق الذي لا تعاتبہ 
فکان هذا البیت أعذب وأجودہ فسار نی الناس وتْتُلوابەہ وبعدہ قوله: 
فعش واحدا أو صل أخاك فإله ‏ مقارف ذنب تارۃ ومجانے 
إذاأنت لم تشرب مرارأعلی القذی ‏ ظمثت وأَيْ الناس تصفو مشاربہ 
وی الشك تفریط وف ا حزمقوۃ ‏ وبخطئ فی ا حدس الفتی ویصیب 
ولستَ بمستبق صدیقاً ولا أخاً إذا م تعد الٹیء وو یریب 
لکن م یشتھر کشھرۃ بیت النابغة ولا بیت بشار بن برد. 

ومن بدیع التصویر نی المدح قول زھیر بن أبي سلمی فی مدح حصن بن 
حذیفة الفزاری: 

تراہ إذا ما جئته متھللا اآنّك تعطیه الذی أنت سائله 
كُسوبٌٗ ومتلاف متی ماسألقه علل واھترٌ اھتزاز الھنَّدِ 


ثم جاء أبو تمام فتمّم ھذا العنی وأوغل فیه إلی مدی بعید بدیع فقال نی 
مدح | معتصم: 

ولو م یکن فی كفّه غیر نفسهہ لاد بہا فلینّق اللہ سائله 

ھم القوم الذین إذا لت من الأبام ظلمة أضاؤوا 

فکان هذا البیت بدیعا ما فیه من حسن التشبیه وجودۃ ا مقابلة. 

ومن البدائع ی الوصف قول قیس بن الخطیم: 

تبدت لنا کالشمس تحت غمامة ‏ بداحاجب منھاوضنّت بحاجب 

وقول عديٌ بن الرقاع العاملی: 

تزجی أَغنْ کأنْ إبرۃ روقه قلم أأصاب من الدواة مدادھا 

رتا اآشاذ العاءاء سٌيھه ھذا 

ومن البدائع فی ا حکمة قول عوف بن الاأأحوص: 

وإنِ لتراك الضغینة قد أری ژُراھامن الو ی فلا أُسٹئبرھا 

ولأجل وجازۃ ألفاظ الاأبیات البدیعةء وعذوبتھا علیى اللسانء وحسن 
دلالتھا عل العنی ا مراد ٹمثل بہا الناس: وسارت فیھم مسپر الأمثال. 

وکان البدیع فی أشعار الشعراء التقدّمین مطبوعاً غیر متکلّف؛ فریما 
شُمعت القصیدۃ الطویلة فیستعذب منھا البیت والبیتانء ثم “ا کان نی 
القرن الثاني والثالث وما بعدہما أولع الشعراء بالبدیع؛ وتکلفوہ حتی 


دیداھے 


کثر فی أشعارھم واستسمج بعضّه جماعة من التقّاد ما فیه من التکلف 
والتعقید وأشادوا ببعضه. 


وکان من ھؤلاء الشعراء: بشار بن برد مول بٹی عقیل (ت:۷٦۱ھ)ء‏ 
وأبو نواس الحسن بن ھانئ الحکمي (ت:۱۹۸ھ)ء ومسلم بن الولید 
الآنصاري المعروف بصریع الغوانی (ت:۲۰۸ھ)ء وأبو تمام حبیب بن 
اوس الطائی(ت:۲۳۱ھ) وإسحاق بن إبراھیم للوصلىی (ت:٥‏ ۲۳ھ) 
وإبراھیم بن العباس الصولی(ت:٢٤٢۲ھ)ء‏ ومروان ابن أيي حفصة 
موی بني أمیة (ت:۲۸۲ھ)ء وأبو ا حسن عليٍٗ بن العباس الملعروف 
پاینخ الرومی(ت:۲۸۳ھ)ء وأبو عبادة الولید ۰. عبید الطائی المعروف 
بالبحتريی (ت:۲۸۳ھ) وأضرابہم من الشعراء ا مولدین. ۱ 

فکان ھؤلاء من العنایة بالبدیع والتفنن فيە ما أذاع أشعارھم وآشاعھا؛ 
وبرعوا فی الوقوف على ا لعانی الدقیقة والتعبیر عنھا بالألفاظ الأنیقة؛ 
وکشفوا بتفننھم وتنافسھم وجودة قرائحھم عن کثبر من أنواع البدیع 
وادوأته واسالیة: 

وکان بعضُھم رب سُبق إلی معنی لطیف فنسج على منواله وزادہ تحبیراء 
ولذلك أمثلة کٹشرة: 

سے ھیم الصولی ئی وصف اجتماع القرب والبعد علی حالتین 

نت بأناس عن تَتَاءِ دیاڑھعم ‏ وشط بلیلى عن دنوٌ مزارھا 

وإِنٌ مقیےمات بمنعرج اللوی ‏ لأقرب من لیلی وھاتیيك دارھا 
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فقال ابن الرومی نی رثاء أحد أبنائه: 

طواہ الرّدٌی علي فأاضحی مزارہ ‏ بعیداًعلی قرب قریبآً عل بُمْوٍ 

واللقصود من ذکر ھذہ الامثلة تقریب تصوٌر ا مراد بالبدیعء وآسباب 
عنایة الشعراء بە؛ وکثیر من الناس یستغنون بالأمثلة عن کثیر من الشرح 
والتوضیح. 

تم شاع ی القرن 2 بعدہ 3 واماڈ ا خطاب 
بکثرته حتی صار اللفظ قائدا للمعنی مستجلبا لەء وعاد الکلام أشبه 
بالألغازء وأبعد عن صنعة البیان. 

وقد عاب علمء البلاغة تکلف البدیعء وحذروا منەہ وأبانوا عن 
إضرارہ ببیان الملعنیء وانحرافہ بحال ا خطاب عن ال مقصد الأسمی وھو 

قال عبد القاھر ا جرجاني (ت:۷۱٦ھ)‏ : (قد تجد نی کلام افاخرینۓ 
ان کلاما مل صاحبّه فرط شََْه بأمورِ ترجع إلی ما لە اسم فی البدیع إلی 
أن ینسی أَلَه یتکلّم لیٔفھمء ویقول لین وئُیّل إليه أنه إذا َمَمَ بین أقسام 
البدیع فی بیت فلا ضیر أن یقع ما عَنَاءُ فی عمیاءء وأَنْ يُوقع السامعَ من 
طلبه نی حبٔط عَشُوَاءِء وربا طمَس بکثرة ما یتکلفه علی المعنی وأفسدہ) 


|.ھ. 
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التالیف يے البدیع: 

للعلماء أربع طرق نی تصنیف بدائع الشعراء والبلغاء: 

الطریقة الأولی: تصنیفھا علىی آسماء الشعراء والبلغاء وطبقاتہمء وما 
ینتقی من أشعارھم وأخبارهم؛ وفیھا کتبٌ م یکن الغرض من تآألیفھا 
النضّ على ما یسمی بالبدیعء لکنھا من مظان الوقوف علی بدائع الشعراء 
منھا: 'فحولة الشعراء' للاصمعي؛ و'طبقات فحول الشعراء' این سلام 
ا جمحی؛ و'الشعر والشعراء' لان قتبة و'معجم الادباء' لیاقوت ا حموي. 

ویلحق بہذہ الطریقة ا منتخبات من الأشعار ک'الفضلیات' للمفضل 
الضبی و'الأصمعیات' للاصمعی؛ و'مھرة اْتار العرب' 7 زید 
القرشی: و'ا مرقصات وا مطربات' لأبي الحسن ا مغریي؛ وغیرھا. 

فآ الکب رست یی تھا آجرد اشعار الفعراءرادھرعا 

والطریقة الثانیة: تصنیفھا على ا معانی وأغراض الشعر: 

- فا الأغراض الکبار کالحماسة والرثاء والمدح؛ وا مجاء 
والوصف؛ والشیت٤‏ فالکتب الصنفة فیھا کثبرۃ ومن آُمٹلھا: حاسة 
أي تمامء وماسة البحتري؛ وحماسة ا حالدیین وما سعید ومحمد ابنا 
ہاشم ا حالدي من أدباء القرن الرابع ا مجري وکتاہہم| مطبوع؛ وماسة 
الزوزنی(ت:٤٤٣١ھ)‏ وحَاسة ابن الشجريی(ت:٥٥٥ھ)‏ والحماسة 


البصریة لأبی الحسن البصريی(ت:۹٦٥١ھ)ء‏ وغبرھا. 
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- وأما العانی فمن أجود ما الف فیھا کتاب 'العانی الکببر' لابن قتیبة 
و'عیون الأخبار' لە و'دیوان المعانی' لأأي ھلال العسکري. 

وکٹر من کنب الال وغالس الأدباء بن تھا بحشد ما يُسعحسن 
من بدائع الأشعار. 

والطریقة الثالثة: تصنیفھا علی أسالیب البدیع وأدواته اللفظیة والمعنویةق 
وھی طریقة ابتکرھا الخلیفة العباسی عبد اللہ بن المعتزٌ (ت:٦۲۹ھ)‏ نی 
آرھر الترقة الالت افجری: رات شاعاابا ناقذا یئ اف رظیالشژر 
ومعانیہ فلَف کتابە الذي سّاہ 'البدیع' ثم تتابع التألیفٌ علی هذہ الطریقة 
حتی کثرت ال لمؤلفات فی البدیع وتنوعت. 

وقد ذکر نی کتابه هذا سبقه إلی التألیف فیه فقال: (وما جمع فنون البدیع 
ولا سبقني إليه آحد وألفتہ سنة ربع وسبعین ومائتین)ا.ھ. 

والطریقة الرابعة: نظم أمثلة البدیع فی قصائد عرفت فی| بعد بالبدیعیات 
وھي طریقة ابتدآھا بجی بن عبد الملعطي الزواوي (ت:۸٢١ھ)‏ الملعروف 
بابن معطي وہو صاحب آوّل آلفیة فی النحوہ ثمٌ نظم على منواله علی 
بن عثمان الإرب(٠۷١ھ)‏ فزاد نی أنواع البدیعء ثمٌ ابتکر صفیْ الدین 
ا حجل(ت:۰٥۷ھ)‏ بدیعیة عارض ہا بردة البوصبري (ت:٦۹٥ھ)‏ 
ریا رھ کرای اتی کر کات اقمامابعلہ 
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الثؤلمات الشردۃ ي البدیع: 

اللؤلّفات المفردة فی البدیع کثبرة ومن أشھرھا: 

.١‏ البدیعء لعبد اللہ بن ا لمعتزٌ بن المتوگل بن المعتصم باللہ العباسی 
(ت:٢٦۲۹ھ))ء‏ وقد جعل کتابہ علی قسمین: 

- قسم اشتمل علىی خمسة آبواب من البدیع وھي: الاستعارة 
والتجنیس؛ وا مطابقةء ورڈ العجز علىی الصدرء وما سٌّاہ بالمذهھب الکلامی 
تسا للعاعٹل 

- وقسم سمّاہ اللحسنات وذکر من أنواعھا: الالتفات والاعتراض: 
وحسن الابتداء وھو ما 7-.+تت [لفاضررت براعة الاستھلال؛ وحسن 
وتأکید اللدح ہم| یشبە الم وحسن التضمین؛ والتعریض والکنایةق 
والإافراط نی الصفةء وحسن التشبيهء وإعنات الشاعر نفسه وھو ما سمًّي 
فے| بعد بلزوم ما لا یلزم. 

وھذہ الأنواع منھا یتعلّق بالمعانیء ومنھا ما یتعلق بالألفاظ وقد 
ذکر لعدد من تلك الأنواع أمثلة من القرآن والحدیث وأقوال الصحابة 
واليلغاءٰ 

وما ذکرہ فی کتابہ من الأنواع شامل لفروع علم البلاغة غیر ختصة ہما 

۲. نقد الشعرہ لأَبي الفرج قدامة بن جعفر البغدادي (ت:۳۳۷ھ) 
وقیل (ت:۳۲۸ھ)ء وکان فیلسوفاً نصرانیاً فأسلم على ید الکتفي بالل 
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وبرع نی الأدب ونقد الشعرء وتقدم ی علم ا منطق٠‏ وقد أدرك ابنَ قتیبة 
وأبا سعید السکري وا لمبرّد وثعلب وطبقتھمء وعمل کاتباً نی دواوین 
الخلافة بدار السلام مذة طویلة من عمرہء وکانت للخلفاء العباسیین 
عنایة ظاھرۃ بالأدب والشعرہ ولە کتب کثبرۃ من أُشھرھا: 'نقد الشعر 
و'جواھر الألفاظ'ء وا خراج وصناعة الکتابة' وی مطبوعةء وله کتب 
آخری غیر مطبوعة - فی| أعلم - منھا: 'صناعة ا ججدل'ء و'زھر الربیع' 
و'نزهة القلوب' و'السیاسة' و'الرد علی ابن المعتز فیم| عاب بە با تمام'۔ 

وقد ذکر قدامة بن جعفر فی کتابہ 'نقد الشعر' أنواعاً من البدیع م 
یذکرھا ابن المعتز وما زادہ: الترصیعء والتتمیم؛ والتکافؤ وصحة 
التقسیم وصحت ا مقابلةء وغیرھا. 

وکثیر من هذہ التسمیات جاریة مجری الاصطلاح الذي قد لا یتبیْن 
معناہ إلا بالوقوف علىی شرحه ومثاله. 

۳. حلیة اللحاضر: لأبي علی محمد بن الحسن الحامقی (ت:۳۸۸ھ) 
وھو کتاب بدیع نی بابەء یدل عل عنایته ببدیع الشعر کر اشتغاله بە 
وقد ذکر فی کتابہ ھذا من أنواع البدیع ما م یذکرہ ابن المعتزٌ ولا قدامة بن 
جعفرہ وکان ما زادہ: التردیدہ والتسھیم: والتتبیعء والتبلیغء والاستطراد 
والحشو البدیعء وغبرھا. 

.٤‏ کتاب الصناعتین: لأبي ھلال الحسن بن عبد الله بن سھل العسکري 
(ت: بعد ۳۹۵ھ)ء وأراد بالصناعتین صناعة الکتابة وصناعة الشعں 
واشتمل کتابه على عشرة أبواب نی علم البلاغةء وأفرد منھا باباًی البدیع 
ذکر منەہ خمسة وثلاثین نوعا. 


طرق التفسیر 
وأبو ھلال العسکري معتزلي متفّن فی العلوم إلا أَنْ العنایة بالشعر 
.٥‏ العمدة فی حاسن الشعر وآدابہء لأبي علی ال حسن بن رشیق القیروانی 
الأازدي (ت: ٦٦٤‏ ھ) وقد ذکر نی کتابه هذا اُنواعاً کثیرۃ من البدیع. 
.٦‏ البدیع فی نقد الشعرہ للأمیر أيي الظفر أسامة بن مرشد ابن منقذ 
الشیزری(ت:٤۸٥ھ)ء‏ وکان شاعرا أدیباً حسن الذوق وا لمعرفة بالشعر 
ذکر عن نفسه أنە بحفظ عشرین ألف بیت من الشعر ال حاہلی؛ وکان من 
أمراء ا جرب فی زمانه قاد ال حملات ضذدً الصلیبیین: وقاتل قتال الأبطالء 
وله اشساذ مأثورۃ ووقائع مذکورۃ ار مستحسنة؛ واختیارات 
مستعذیك وکتب ضرا فی عا) 'النازل والدیار والباب الآاداب 
و'العصا'ء و'البدیع ئی نقد الشعر'ء وھي کتب مطبوعة؛ ولە غیرها مما م 
وقد ذکر نی کتابه ھذا من أنواع البدیع ما م پُذکر فی الکتب قبلهء وکان 
حسن الانتقاء للأمثلة والشواهد بصیراً بلطائف ا لمعانی ومآخذ الشعراء 
وعلل الاختیارہ علی أَنْ ابن أبي الإصبع المصري قد انتقدہ انتقاداً شدیداً. 
۷۔ المثل السائر ی أدب الکاتب والشاعرہ لأبي الفتح نصر اللہ بن حمد 
آخری نی الترَسّل والکتابة ونقد الشعر وقد اشتھر کتابہ (المثل السائر) 
شور تکیرت رکید 2ء فراسن اع 
حمد عبد العظیم بن عبد الواحد ابن أبي الإصبع الملصري(ت:٤٦٦ھ)‏ 
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وکتابه هذا من أجل کتب البدیع وأجمعھاء وقد قال فی مقذمتہ: (ولقد 
وقفت من هذا العلم على أربعین کتاباً منھا ما هو منفرد بە وما هذا العلم 
و بعضه داخل فی بعضه)|.ھ. 

وقدعني بہذاالعلم عنایة بالغة حتی جعلە وظیفة عمرہہ وذکر فی مقذمة 
کتابہ أنه جمع فیه ستین نوعاً من أنواع البدیع أضافھا إلی الثلاثین اللتحصّلة 
من جمع ابن المعتزٌ وقدامة بن جعفر؛ فصار جموع أنواع البدیع فی کتابه 
ھذا تسعین نوعاء شرحھا ومثّل ماء وحوّر کتابه وحبّرہ؛ فکان من أجمع 
کتب البدیع وأنفعھاء غیر أَنْ ما ذکرہ من أنواع البدیع منە ما هو معدود 
من علم البیانء ومنە ما هو معدود من علم المعانیء وم یشتھر فصل (علم 
البدیع) عنھم| إلا بعدہ بزمن؛ إذ قصرہ ا مدآخرون على المحسنات ا لمعنویة 
واللفظة 

ثمٌ إِنّ ابن أبي الإصبع م یزل مشتغلاً بالبدیع مدة طویلة من عمرہ نی 
شبیبته ومشیبه؛ وذکر أُنه ذاکر بە عقلاء العلماء وأذکیاء الفضلاء ونبلاء 
البلغاءء وکل من لە عنایة بتدیّر القرآن. 

وذکر نی مقذمة کتابہ 'بدیع القرآن' أنه تحصّل لہ ما جمع ممن تقذمہ خسة 
وستون نوعاً واستنبط هو واحداً وثلاثین نوعا؛ فبلغ ا ملجموع مائة وستة 
وعشرین نوعاً من أنواع البدیع؛ ثمٌ أفرد ما بختص بالقرآن منھا فکان مائة 
نوع وثمانیة انواع. 

قال: (فاستنطت واخداً وٹلائین بابا لم آسبق نی غلبة لی إلَ ٹیء 
منھاء إلا أن یوجد نی زوایا الکتب شيء من ذلك مم أقف عليه؛ فأکون أنا 
ومن سبقني متواردین عليهء وما إخال ذلك إِن شاء اللہ تعالی)۱.ھ. 
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قال صفئ الدین الحل: (مُلم لە منھا عشرون: وباقیھا مسبوق إليە أو 
متداخل عليه؛ وکتابه اللْسَمی (التحریر ا اصح کٹانے کک ی ھذا العلم 
لالہ م یتکل على النقل دون النقد)ا.ھ. 

وتعداد الأنواع التي ذکرھا یطول؛ وکثبر من بحتاج إپی شرح وتمثیل. 

زلاہن آے ال(صبع عنایة ظاھرۃ بالبدیع ولطائف معانی القرآنء وله 
کتاب لم یطبع فی أعلم سّاہ ال خواطر السوانح فی کشف آسرار الفواتح' 
أَي فوات تح القرآنء وقد خٌصه السیوطي فی 'الإتقان' وفی 'معترك الأقران 
فی إعجاز القرآن'. 

ولە آبیات حسنة فی وصف بدیع القرآن من قصیدۃ لە نی مدح النبي 
صلى الله عليه وسلمء ومنھا قوله: 


وأیته العظمی بلاغة ما به تی من کتابِ فضله لیس تجحد 
تفژد 8ی عصر البیان بیائه پاپ لو یة اذ نظمه ےے 
وی نظمے بعد الغرابة معجز حاسےه ٰ تنحصر فتَّحدُد 
ھدی الناس من للبدیع بدیعّه فصاغوا خْی القول منە وقلّدوا 
بمعنی یزین المرء مشە کلامه ‏ فیحلوبأسماع الوری حین يُورَدُ 
وبُضحي للا یآتی به أَيٗ رونق بُعظمه الصغي لە ویٔمجُّد 
رجا شلے اظش مز ععایے بلاستئطة تن لے سڈ 


۹. الطراز لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز للمؤید باللہ بجی بن 
مزة العلويٌ (ت: ٢٢۷ھ)ء‏ وقد ضمّنه أنواعاً کثبرة من البدیع. 


۰۔ زھر الربیع فی شواھد البدیعء ول نے قرف اس تخ عی الله 
الناصری(ت:۸۸۲ھ) وھو کتاب لطیف ذکر فيه ثلاثة وأربعین باباامن 


ا حنبلی (ت: ۳٣٣‏ ١ھ)‏ من فقھاء ا حنابلة الملعروفین؛ وله کات (دلیل 
الطالب) تخرٌج بە جماعة من الفقھاء. 

فھذہ شھر الکتب فی البدیعء وآکٹرھا نی بدیع الشعرہ ومنھم من یمثل 
لبعض الأوجه من الاآیات والأحادیث وأقوال الفصحاء. 

ولبعض مَن کتب فی علوم البلاغة عنایة بذکر آنواع البدیع على تفاوت 
بینھم ی ذلكء فذکر بعض أنواعه عبد القاھر ال جرجانی(ت:۷۱٦ھ)‏ لی 
کتابه ”آسرار البلاغة' من غبر أن پیج بقسم. 

ثم آتی بعدہ أبو یعقوب یوسف بن أيي بکر السکاکی(ت:٦٦١ھ)‏ 
وھو تلمیذ ا حاتمقی صاحب 'حلیة اللحاضرة'ء فألف کتابه 'مفتاح العلوم'ء 
وحصر فی البلاغة فی علمی ا لعانی والبیان إلا أنہ ا حق ہہما محلقاً نی 
الفصاعةرالحسئثاك الرا رالافظ3 وذکر سھاتسنڈ رعثریۓہ ترعاً 
استمدھا من کتاب 'نہایة الاإبجاز فی درایة اللإاعجاز' للفخر الرازی؛ فکان 
هذا الفصل ممهّداً لتقسیم علوم البلاغة إلی ثلائة أقسام: المعانی والبیان 
والبدیع. 

ثمٌ اتی بدر الدین حمد بن محمد بن عبد الله ابن مالك الطٔائي الأندلسی 
(ت: ٦۸١ھ)‏ المعروف بابن الناظمء وھو ابن صاحب الاَلفیة ال ملشھورةۃ 
نی النحو؛ فألف کتابه 'الصباح نی المعانی والبیان والبدیع'ء فکان أوْلَ من 
عرف أَنه صرح بجعل علم البدیع قسیاً لعلمي المعانی والبیانء ثم اشتھر 
غذا التقسیم نی کپ البلاغة. 


٦ 


الیدیعیات 

البدیعیات جمع بدیعیةء وھي القصیدة ا مرضععة بأنواع البدیع. 

وکان الشعراء المحدثون نی القرن الثانی والثالث والرابع علی تنافسھم 
نی البدیع وأنواعه م پُعرف عنھم أنہم تصذوا لنظم أنواع البدیع بأمثلتھا 
فی قصائد مقصدھا التعریف بأنواع البدیعء وإنم| کان الذي فشا فیھم 
الإکثار من البدیع فی تحلیة قصائدھم التي ما مقاصد آخری؛ حتی آتی 
بجیی بن عبد الملعطي الزواويی (ت:۸٢٣ھ)‏ فنظم أنواع البدیع وشوامدہ 


مو یت ووات ہے سی 


ً نے ات البدیع شو امداً أَضِمٌ إلیھا فی نظیمي الأسامیا 

- ثمٌ نظم أمین الدین علی بن عثمان السلیمانی الوربلِ(٠‏ ۷٦ھ)‏ قصیدة 
من ستة وثلائین بیتا ذ ضمّنھا أنواعاً من البدیعء قال فی مطلعھا: 

بعض ھذا الڈلال والڑدلال ‏ حا ا مجر والتحتب حال یل 

ثْمٌ ابتکر صفيٗ الدین عبد العزیز بن سرایا الطائی الحلی(ت:۰٥۷ھ)‏ 
بدیعیة ئی المدیح النبويی عارض ہہا بردة البوصیري (ت:٦۹١ھ)‏ سّاھا 
الکافیة البدیعیة ىَْ علوم البلاغة وو حاسن البدیع وھی مائة وجٌسة 
وأربعین بیتاً تشتمل علیى مائة وواحد وخسین نوعا من أنواع البدیع 
ومطلعھا: 

إِن جئت سلعافسل عن جبرۃ العلم واقرا السلام على عُرب بذي سلم 


طرق 0مفسین ۲۱٦‏ 
وشٌُرَحَ بدیعیته ھذہ نی کتاب طبعه مجمع اللغة العربیة بدمشق 

وھي قصیدة فیھا فوائد بدیعیة إلا أنه شانہا بالغلو نی اللدح فلذلك 
ینبغي ان بجذر مما فیھا من جاوزۃ الد فی مدح النبي صل اللہ عليه وسلم. 

وبدیعیة الحلٍ شاعت وذاعت نی عصرہ وبعد عصرہ وعارضھا جماعات 
من الشعراء حتی جاوزوا ا مائة ومنھم من زاد عليه نی أنواع البدیع. 

ومن أشھر ما عورضت بە بدیعیة اللی: 

.١‏ بدیعیة ابن جابر وهو آبو عبد اللہ حمد بن أحمد بن علی بن جابر 
الأندلسی؛ وتعرف أیضاً ببدیعیة الأعمی؛ لأنه کان کفیف البصر 
وقد سّاھا 'الحلة السپرا 8ی مدح خیر الوری' وھي معدودة من اُجود 
ی۶٘ئٗ0۶۷" 

دع عَنك سّلمی وَسّل مابالعَقیق جُجری وم لع ول عَن آهله اقم 

وکان لە صدیق کالاخ آو هو قرب من حسن ملازمته لە نی أسفارہ 
ورحلاتهء وقیامہ بشؤونەہہ ومؤانسته لە اسمه أحمد بن یوسف الرعینی 
الأندلسی(ت۷۷۹ھ)ء فاصطحبا فی رحلاعما من الآندلس إپی الشام 
مرورا بمصر یسمعان القراءات وا حدیث ویدرسان النحو وعلوم العربیة 
حتی عُرفا بالأعمی والبصیرہ وکان ابن یوسف أدیباً ناقداء فشرح بدیعیة 
صدیقه فی کتاب حافل سّاہ 'طراز ا حلة وشفاء الغلة'ء وھو مطبوع 


پ ئے ہ۷ ۶ 7 ۰ ف 
وم یتفرقا حتی تزوج ابن جابر بعد استقرارہ ئی حلبء فغادرھا ابن 


طرق التنسیر 

٢‏ بدیعیة عز الدین علىی بن ا حسین الموصلى (ت:۷۸۹ھ)ء وسٌاھا: 
ات رصل بالہدیم ال اٹوسل بالقفیدۂ والزم نیبا آق آن برح کل بیت 
اسم النوع البدیعي الذي فيهء بالتوریة أو الاستخدام أو التنبيه لکن اہك 
بہذا الالتزام قصیدته وأٗذھب رونقھاء ومطلعھا: 

براعة تستھل الدمع نی العلم عبارةعن نداء المفرد العلم 

۳. بدیعیة شھاب الدین آحمد العطار (ت: ۷۹۰ھ) سّاھاء 'الفتح 
الال نی مطارحة ا حی'. 

.٤‏ بدیعیّة عیسی بن حجاج بن عیسی بن شداد السعدي (ت:۸۰۷ھ) 
وھي رائیةء شرحھا جد الدین اإسماعیل ا حنفي شیخ ا لحافظ السخاوي. 

.٥‏ بدیعیات زین الدین شعبان بن محمد بن داوود الاَثاري اللوصلی 
(ت:۸۲۸ھ) وھميی ثلاث بدیعیات: کری ووسطی وصغری. 

.٦‏ بدیعیة أي بکر علىی بن حجة ا حموي (ت: ۸۳۷ھ) وسم|ها: 
اتقدیم أيي بکراء رف رجا شرحاً حافلاً فی کتاب سّاہ 'خزانة الأدب 
وغایة الأرب'ء وھو مطبوع. 

۷۔ بدیعیة جلال الدین السیوطي (ت:۹۱۱ھ) وقد سماھا 'نظم 
7ڑ ھ0 

۸. بدیعیة عائشة بنت یوسف الباعونیة (ت: ۹۲۳ھ) وقد شرحت 
بدیعیتھا 8ی کتاب سمّته 'الفتح المبین فی مدح الآمین'. 

۹. بدیعیة ا حمیديء وھو عبد الرمن بن أحمد بن علی ا حمیدي 
زوھ+ سارہ یھ اھراکیرقے قلم الیسممدم لق 


طرق التفسیر 

۰.بدیعیة ابن معصومء وھو علی بن أحمد بن حمد ابن معصوم الٰندي 
علیھا سماہ 'انوار الربیع فی أنواع البدیع'ء وھو مطبوع. 

فھذہ عشر بدیعیات؛ وأکٹرھا ھا شروح مطبوعة وأقرب فوائدھا 
التعریف بأنواع البدیع بالشرح والتمثیلء وأما نظم عامة تلك البدیعیات 
فھو منتقد عند أُھل البلاغة من جھة ضعف صععة الشعر فیھا وکثرة إِنہاك 
الأبیات بتکلف البدیعء وکون الاأّلفاظ قائدة للمعانی علىی عکس غایة 
البیانء وقد یُنتخب من بعض تلك البدیعیات آبیات حسنة قلیلة فی جنب 
من الشرك الأکبر والعیاذ بالله. 


فائدۃ علم البدیع ٹلمضسشر 

ینبغي ان یکون للمفششر نصیب وافرّ من علوم البلاغةء ومنھا علم 
البدیعء وھو من العلوم التي لا بحاط بہا لتفاضل القرائح والفھوم فی 
إدراك أنواعہ وآمثلتہ ولذلك لم یزل العلماء یزید بعضھم علىی بعض 
فیھا؛ حتی إِن ابن أبي الإصبع ما بلغ مائة وعشرین نوعاً أمسك الفکر عن 
التوغل نی أنواع البدیع وزاد عليه صفيْ الدین ال ثلائین نوعاً. 

وقال أبو یعقوب السكاکي بعد أن ذکر تسعة وعشرین نوعاً من 
البدیع: (فلك ان تستخرج من ھذا القبیل ما شثتء وتلقب کلا من ذلك 


طرق التفسیر 

وم یزل أھل البدیع یزید بعضھم علیى بعض ف أنواعہ حتی أوصلھا ابن 
معصوم إ ی مائتي نوع ہی بدیعیتة. 

وقد یتواردون علی أنواع من البدیع فیختفلون نی تسمیته وحقیقته واحدة. 

وقد یظھر للناظر الفَطِن من أنواع البدیع ما لا بجدہ نی کتب البدیعء 
على نی آوصی الفسّر بآن یآخذ من أنواع البدیع ہما ظھر نفعه وتیسشر فھمہ 
وآن لا یتوغل فيه توغل ا لتکلفین. 

ولیکن غرض الفسّر منه ما یعینه علی استخراج الأوجه التفسیریة 
والمعانی اللطیفةہ لأنْ علم البدیع إذا أوتی الناظرٌ فیه حسنّ ذوقء ولطافة 
ذھنء وقدرۃ علی الاستخراج والتبیین توصّل بە إ ی أوجه بدیعة فی التفسیر 
قد لا یتفطن ھا کثبر من الناسء فتفیدہ نی التدبّر واستحضار معانی الآیات 
ولوازم المعانی. 

وسأضرب أمثلة بعون اللہ تعا ی علىی نوعین من أنواع البدیع تبیّن فائدة 
هذا العلم للمفشر 

النوع الأول: ہت وھو افتعال من ا حبك؛ وھو شدة الإحکام 
فی حسن وہبہاء وکل ما أُجید عمله فھوا خبوكہ وتقول العرب: فرس 
خب و کا إذا کائٹ تائَة اخلق شدیدة الس و٭يه یقال: لشد الازاز 
وإحکامه: الاحتباك. 

والمراد بالاحتباك عند أُھل البدیع ان یقابّل بین جملتین مقابلة غیر 
متطابقة؛ فیحذف من ا حملة الأولی ما یقابل الثانیةء وبحذف من الثانیة 
نآ قایل الارلقٰ فال نا ڈکرٹ عل ماحلقت: وغت اللاظ رای 
بإبجاز بدیع. 


7 


ولذلك سّاہ بدر الدین الزرکثٹی(ت:۷۹۰۱ھ) 'الحذف ا لمقابل' وھو 
من آجود أنواع البدیع المعنويء ولە أمثلة کثبرۃ نی القرآن: 

مٹھا: قول اللہ تعالی: ٭اَئن بلق نی تار حَيْر ام کن یا ءَاممًا یی اَم ۹ء 

37 7- ۶ 
فدل علی الاحتباك نی هذو الایة المقابلة بین جزاء وحالء وا تبادر إلی الذھن 
ان یقابّل بین جزاء وجزاءء وأن یقابل بین حال وحال؛ فا خروج عن ا لتبادر 
لا یکون إلا لفائدۃ بلاغیة؛ فکان تقدیر الکلام علی ھذا اللعنی: أفمن يأتي 
خائفاً یوم القیامة ویلقی نی النار خیر أَمٌ من یأتی آمنا ویدخل ا جنة. 

والناظر نی أمثلة الاحتباك التي یذکرھا بعض الفشرین وأھل البدیع 
یتبیّن لە إمکان تقسیم الاحتباك إلی درجتین: 

٭ احتباك ثنائی الترکیب؛ ومثاله ما تقذم. 

٭ واحتباك ثلائی ھ*8ت“ھھ7 بدیع جداء ومن اأمّلته 0ن تعا لی 
فی سورة الفاتحة: ‏ ےط الین أعمت علِّهم عَبر المخْطّوب علھم ولا 
لها لیت ا(2 6. 

ففي هذہ الایة نوع عزیز من أنواع الاحتباك آشار إليه ابن عاشور رحمه 
اللہ . 

وتٌرحُ کلامہ: أَنْ التقابل فی هذہ الاآیة ثلائی ال کیب ففیە: 

٢۔‏ ومقابلة بین الرضا والغضب. 


کت 


وتقدیر الکلام با يّضح بە ھذا المعنی: ط مین اليَتط الْمْسْتَیْم (2) 
ِتط الينَ امََّتَ عَلِِوع4 فھدیكھم ورضیت عنھم 9بر التَتُْو 
عَلِهد 4 الذین حرموا نعمتك وضلواء ول الال ا)4 الذین حرموا 

وقد اعتنی بہذا النوع جماعة من العلماء کبدر الدین الزرکشی ئی کتابہ 
'البرھان نی علوم القرآن'ء وبرھان الدین البقاعي نی 'نظم الدرر'ء وجلال 
الدین السیوطي فی 'التحببر' و'الإتقان' و'معترك الأقران'ء والالوسی فی 
روح تعاق ه راہن ماشور ضسر والتنویر'؛ وآفردہ البقاعي بمؤلف 
سّاہ 'الإدارك لفن الاحتباك'ء وآفردت فيه رسائل علمیة فی هذا العصر. 

النوع الثانی: حسن التقسیمء ویسمیه بعض أُھل البدیع صحة التقسیم؛ 
وھو علىی نوعین: لفظي ومعنوي وقد یجتمعان. 

فالتقسیم اللفظي: تقسیم الکلام إلی جمل یسیرة متسّقة متالفة. 

بت قولہ قعال؟ ۱۶ت تعفر لاسرا کا کر سر وا ا او 

ومن أمثلة هذا النوع فی الشعر قول ا خنساء نی رثاء اخیھا صخر: 

َال اليِبَة مَبَاط اوقَةٍ سَيَا اَيبَةِ للجَیٹيِ جَرَاز 

وھذا البیت فيه مع التقسیم اللفظي بدیع لفظي آخر وھو الترصیع. 


والتقسیم اللعنوي: هو استیفاء أقسام الْقَسَُم نضاً أو تنبیھا وھو کثیر 
جا نی القرآن الکریم. 


0 
صے 


ا دک سے مھ ا مک مھ کے سے ہے 
ومن أمثلتہ قول اللہ تعالی: ٭ڑ ٹم اورنا التب الزین اصطفیَنا ن عبادنا 


و 
یج 


رو کا لو مھ نے وو ا ھا وو ےا یو ہے و کک گ) 
فمنھم ظالم اِفي وہ ومہم مقتصد ومنہُم سای بِالحیراتِ بإدن الله ذللک 


هُو الَفَضْلُ الکٔیيْ (4)5. 

فإلّه استوفی ذکر أقسام أَمة الاستجابة فجعلھا على ثلائة أأقسام: 

۳ وظالمي أنفسھم؛ وھم الذین لدیہم أصل الإیمان لکنھم مقترفون 
لذنوب لم یتوبوا منھا. 

ولا تخرج أقسام اُتباع الرسل عن ھذہ الأقسام النلائةف ولکل قسم 
2 من الاصطفاء قد حطل من الاستجابة. 


ہے 


کے سے ری 0 ہک ہےر سئو دم یر ےر ے ے۔رظۂ جا 
ومن أمثلتہ أیضاً: قول اللہ تعای: ٭ الد یڈکروںَ الله قََنعما وفعودا وَعَل 


صرم سے 
ھھ ۔۔ 


جَنُويِهِمٌ 4. 

فاستوفت الایة أقسام حالات العبد. 

والتقسیم لە أصل نی النصوص. ومن دلائله حدیث أيي ھریرۃ رضی 
الله عنه قال: سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: (قال الله 
تعال؛ سم الصلاہۃ نی وین عیدی تن رلعدی ما ہال: ٹاذا 
قال العبد: الْحمّد لل . الصلمیت (ی)٭ء قال اللہ تعالیل: مدنی 
عبدي؛ وإذا قال: ط ارَحْمن النّحِے ا(٣))‏ 4ء قال الله تعا ی: اٹنی عیى عبديء 
وإذا قال: ٭ مَليك کے آلیت )4ء قال: مجدنی عبدي؛ فإذا قال: لابا 
تد وَِيَاكد مُمتَیث (ی)٭ قال: هذا بینيی وبین عبدي؛ ولعبدي ما 


اض 


سال ناذا تال: ۶ آمَرن ےط تیم (2) رط الین امت عَلیْھم 
رھ کی ےہ ےر 


عم اَلَمَغْطّوب عَلیھۂ ولا الصّالنَ ا(ی)٭ قال: هذا لعبدي ولعبدي ما 


ۓے 


سأل). رواہ مسلم نی صحیحه. 

قال ابن عاشور: (نيی ھذا ا حدیث تنبيه علىی ما نی نظم فاتحة الکتاب 
من خصوصیة التقسیم إذ قسم الفائحة ثلاثة أقسام. وحسن التقسیم من 
عاتم آلصص8 )ا سے 

وا ینبغي أن یُعلم أنْ التقسیم العنوي منە ظاھر وخفی. 

- فالتقسیم الظاہر ما تقذمت أمثلتہ وھو ما ذکرت أقسامہ نضّا أو 
کان التنبيه فیه علی ما حذف ظاھراً. 
تدل عليهہ وھو باب عظیم من أبواب تدبّر القرآنء وأمثلتہ نی القرآن 
کثیرة جداٌ یتفاضل العلماء فی استخراجھاء وإدراك موارد التقسیم فیھا. 

ومن آکثر من رأیت لە عنایة بہذا الباب شیخ الإسلام ابن تیمیة ‏ رم اللہ؛ 
فله براعة ظاھرۃ فی استخراج ھذا الأنواعء والکشف عن موارد التقسیم 
وبیاغہاء إلا ان کلامہ نی بعض ا مواضع کالتنبيه وفتح الباب للمتأئل حتی 
یدرك ما وراء عبارته. 

ومن ذلك قولە فی رسالة 'أمراض القلوب وشفاٹھا': (العلم النافع هو 
اأُصل ال ٰدی؛ والعمل بالحق هو الرشادء وضد الأول هو الضلال: وضد 
الثانی ھو العغی والضلال: العمل بغبر علم والغی: اتباع اھوی؛ قال 


طرق التفسیر 
تعالی: لوآََجَو إِذَا ویٰ ر2) مَاصَلَ صَاِبْک وَمَاعویٰ ا)4 فلا پنال امدی 
إلا بالعلم ولا ینال الرشاد إلا بالصبر )۱.ھ. 

فھذا الکلام یُستفاد منە التبّه ما نی الایة من تقسیم معنويٌ خفیٗ 
وقد بین مورد التقسیمء وھو العلم والعملء وھذا المورد أصل لکثیر من 
التقسیمات ا معنویة فی القرآن الکریم. 

فقوله تعالی: لم صَلَ صَابگر وا وی ا(ك)4 فیە استیفاء الرد علىی 
الإیرادات المحتملة لمذکري خبرہ صل الله عليه وسلم عن ا معراج. 

فقوله: لمَاصَل٭ ینفي عنه القول بغیر علم. 

وقوله: لإوَمَاعَویٰ ا(٥)4‏ ینفی عنه إرادة الإخبار بخلاف التّ الذي 
بعلمہ. 


فإذا کان ما پعلمه حقاٌء وآخبر بہذا الحيٌُ؛ فلا بد أن یکون کلامه حقَأ؛ 
فقامت اح‌جّة بصدقہ؛ لأنْ اق لا یتخلّف عن ا حبر إلا بأحد أمرین: 

ور الخ رفر عارف رطف راع الشاال 

٭ أو أن یکون عارفاً به لکن لا یرید الإخبار بەء وھذا هو الغي. 

فاستوفی بہذا التقسیم ا حجّة علی صدق خبرہ صلٗ الله عليه وسلم. 

وزادھم بیانا بذکرہ بلفظ لصَاِبْک 4 لاحٍشارۃ إی أَنکم تعرفون صدقه 
وعقله ورشدہہ وأنه لیس بالتّھم عندکم؛ وقد لبث فیکم عمرأ تدعونہ 
الصادق الآمین؛ فھو صاحبکم الذي تعرفونهء وما ضلء وما غوی. 

- ونظیر ہذا قولہ تعالی: ' يك جعلتا لکل تی عڈوا ون المَجرِىین وو 
برتلک ھادینا وا ا(1)2. 


طرق التفسیر 

فجمع اللہ تعا لی نی هذہ الایة التکفٰل با بجتاجہ الداعي إليه وہما 
یرجعان إلی أمرین: ا حدایة والنصر؛ فبا مدایة یعرف الحق من الباطل: 
ویسبر علی الصراط المستقیمء وبالنصر یعان على عدوّہ ویتمٌ لە مقصدہ 
ونحسن عاقبته. 

وتقدیم ا مدایة علی النصر نی هذہ الایة من باب تقدیم العلم على العملء 
لأن ا مدایة من ثمرات العلمء والنصر من ثواب العمل. 

٭ ومن أ٘لطف الامثلة علی التقسیم اممنوي قوله تعالی: ط ان اَلَِينَ 
کل 1ا این اکا زاكکط سا تد کا مک۸ تس ف العف الف 
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٭ فجمع اللہ نی هذہ الایة آصلی علم السلوكء ‏ وما: البیّنات واطٰدی؛ 
وحاجة الناس إلیھم| ماسشةء بل هي أَشدً من حاجتھم إلی الطعام والشراب: 
لاہ لا نجاۃ من العذاب ولا طمع فی الثواب إِلا بہما؛ فمن کتمھما کان 
أقبح وأَضرٌ من یمنع الطعام والشراب مع تیشرہ. 

٭ وکتمان البینات یکون بإخفاء ا لح ولبسە بالباطل وتضلیل الناس؛ 
وصذھم عن ا حق. 

٭ وکتمان ا دی یکون بترك العمل باسحی. 

ڈۃ حرف القاس تا سار تاد الصراب نز لطاظطاء ولازرت کو 
یأأتسون بہاء ویبصرون صلاح حاھا؛ فیقع الناس فی عمیاء بین دعاۃ فتنة 
یضلونہم أو علماء سوء تدعوهم ألسنتھم إلی ال حق: وتدعوہم أفعا مم إلل 
الباطل. 


طرق التفسیر ۲۷۱ 


ولذلك کانت ھذہ الایة من أشدً الایات على العلماء لأئہم یدرکون أنه 
6 )۶ھ 99۶" 
اححت من الباطلء وبالعمل بہذا العلم یتحقق افدی؛ فإنْ العا م لا یکون 
مھتدیاً حتی یعمل بعلمه. 

فرجع مورد التقسیم إی أصلى العلم والعمل. 

والأمثلة علی ہذا النوع کثیرۃ جدآہ وموفق اللبیب یستخرچ پہذا النوع 
عا غزیرا بارکاءولر افردئیہ مو لف لکكان غلدا گمرا. 

والملقصود نی ھذا ا مقام التنبیه إلی فائدةۃ علم البدیع للمفسّرء وذکر بعض 
الأمثلة الملوضحة لفائدته من غبر تطویل. 


طرق التفسیر 
النوع العاشر : تناسب األفاظ واثعانی 

تناسب الألفاظ وا لمعانی نی القرآن الکریم علم لغوي لطیف الاخذ 
عزیز المنالء یلنٹم من معرفة صفمات ا خروف؛ ودرجاتہاء وتناسب 
ترتیبھاء ومراتب ا حرکات: مع العلم بالاشتقاق: والتصریف: والاشباہ 
إحسان تبلیغ معانی القرآن وتقریب دلائل ألفاظہء وھو معین علی إدراك 
التفسیریة. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (آکثر للحققین من علماء العربیة والبیان 
پثبتون ا مناسبة بین الألفاظ والمعانی). 

وھذا العلم من العلوم الیم ینضج التألیف فیھا بعدہ وم تزل معالمه 
بحاجة إلی تشیید وتجدید وکثیر من أبوابہ ومسائله بحاجة إلی تاأصیل 
وتفصیل. 

وما یذکرہ العلماء ئی مسائل هذا العلم ما هو ظاھر یدرکە من لە فقہ 
8ی العربیق وذوق فی حسن بیانہاء ومنہ ما بحتاج نی معرفته إلی تفگر ونظر 
دقیق نی الألفاظ وترکیبھا ونظائرھا وصفات حروفھا وتناسب حرکاتہا. 


طرق التفسیر 
تشاة علم التناسب بین الألفاظ وامعانی 


ھھذا العلم أصول مأثورۃ عن بعض علماء اللغة المتقدمین کالخلیل بن 
مد وسیبویە ومن فی طبقتھم|. 

ثم ابن قتیبة وأبي العباس البرّد وثعلب ومن فی طبقتھم. 

ثمٌ أي القاسم الزجاجي وأبي سعید السبرائی وأبي منصور الأزھري 
وأي علی الفارسی ومن نی طبقتھم. 

لکن کلام ھؤلاء الأعلام نی هذا العلم إنی| مو إشارات متفرفَة لا تبلغ ان 
یستفادمن مجموعھامادّۃ کتاب؛ حتّی آتی أبو الفتح ابن جنّی(ت:۳۹۲ھ) 
فحاول کشف مکنونات ھذا العلم والتنقیب عن أصوله؛ وإبراز معالمه؛ 
فکتب فی 'الخصائص' باباًسماہ (تصاقب الالفاظ لتصاقب المعانی)ء وقال 
فیه: (ھذا عُورّ من العربیة لا پُنتصف منهہ ولا یکاد بحاط بەء وأکثر کلام 
العرب عليهہ وإن کان غُغا مسهوٌّا عنہ) إلی آخر ما قال فی هذا الباب. 

وقال نی بیان بعض أنواع مسائله: (من ذلك قول اللہ سبحانہ: طإالرَ 
تر آتا ازِسَلت المَهلِيَ عَل الَكَفِنَ تَوِْعمَأنَا (له> أی: تزعجھم وتقلقھم 
فھذا فی معنی تہرژھم ھڑّاء وا ممزة أخت الاء؛ فتقارب اللفظان لتقارب 
العنیین وکأنہم خصّوا ھذا العنی بالممزة لنہا أقوی من اٰٰاء وھذا 
العنی أعظم فی النفوس من اهٰرٌ؛ لأنّك قد تہرٌ ما لا بال لە کا جذع وساق 
الشجرةء ونحو ذلك. 

ومنه (العَسْف) و(الأسف)ء والعین أآخت اھمزۃةء ک| ان الأسف یعسف 
النفس وینال منھاء وا همزۃ أقوی من العینە کا أن أسف النفس أغلظ من 
(التردد) بالعسف؛ فقد تری تصاقب اللفظین لتصاقب المعنیین)۱.ھ. 


طرق التفسیر 

ثم قال نی آخر هذا الباب: (وہذا النحو من الصنعة موجود نی آکثر 
الکلام وفرش اللغةء وإنما بقيی من یثیرہ وییحث عن مکنونه بل مَنْ إذا 
أوضح لە وکشفت عندہ حقیقته طاع طبعه هھا فوعاھا وتقبلھا. ومیھات 
ذلك مطلبًّاء وعز فیھم مذھبًا)ا.ھ. 

ثم أتبع هذا الباب باباً طویلاً سّاہ : (إمساسَ الألفاظ آشباہ العانی) 
وھو من أنواع تناسب الالفاظ والمعانی. 

وکان فی عصرہ أحمد بن فارس الرازی(ت:۳۹۰۰ھ) صاحب 'معجم 
اللقاییس' و'جمل اللغة' و'الصاحبي نی فقه اللغة' وغبرماء ولە نی ھذا 
العلم کلام حسن متفرٌق ئی کتبه. 

ثمٌ تی شیخ الإسلام ابن تیمیة(ت:۷۲۸ھ) فتکلم نی أمثلة ٰذا العلم 
بکلام بدیع فی عدد من کتبه؛ واستعملہ فی ال رجیح بین بعض الأوجه 
التفسیریةء والتنبيه علی علل بعضھا. 

وقد ذکر تلمیذہ النجیب ابن القیٔم (ت:۱٥۷ھ)‏ أَنه سأله عن ھذا 
العلم فشرح لە فیه فصلا عظیم النفعء وقد وقع هذا الشرح من تلمیذہ 
موقعاً حسنا؛ فأخذہ وحٹرہ؛ وزاد فی أمثلتہء وفرٌع عليهء حتی فتح لە نی 
هذا العلم آبواب لطیفة بدیعةء وتمتّی أَنْ یؤلف فیە کتاباً مستقلاٌ وذکر 
فیه کلاماً مطوّلاً نی کتابہ 'جلاء الأأفھام' ثم قال: (وھذا آکثر من أُن بحاط 
ەء وإن مذّ الله ی العمر وضعت فبيه کتاباً مستقلاً إِن شاء الله تعا لی ومٹل 
ھذہ امعانی تستدعي لطافة ذھن ورقة طبعء ولا تتأنٌی مع غلظ القلوبء 
والرضا بأوائل مسائل النحو والتصریف: دون تأمٌلھا وتدبّرھا والنظر إلی 
حکمة الواضعء ومطالعة ما نی هذہ اللغة البامرة من الأسرار التي تدقٔ 


سو س۔ 


علی أکثر العقول وہذا باب یتبّه الفاضل على ما وراءَہ ٭وَنلَر ےل اَل 
وبا فما لین ٹور (ع)4)ا.ھ. 

وکان الذي جڑٌہ إلی هذا الاستطراد شرح معنی ا یم نی (اللهمٌ) فذکر 
الأقوال فیھا وبیّن مآخذھا وعللھا ثمٌ قال: (وقیل: زیدت ا میم للتعظیم 
والتفخیم کزیادتہا نی رُرُقُم لشدید الزرقةہ واہنم فی الابنء وھذا القول 
صحیح ولکن بحتاج إ ی تتمةء وقائله لحظ معنی صحیحا لا بد من بیانہ 
وھو أن الیم تدل علىی ال جمع وتقتضیه وخخرجھا یقتضی ذلكء وہذا مطرد 
علی أُصل من أثبت ا لمناسبة بین اللفظ وا معنی؛ کما هو مذھب أساطین 
العربیة وعقد لە أبو الفتح بن جني بابا فی ا خصائص: وذکرہ عن سیبویەء 
واستدل عليه بأأنواع من تناسب اللفظ والمعنی: ثم قال: اولقد کنت برھة 
یرد علی اللفظ لا أعلم موضوعه وآخذ معناہ من قوۃ لفظه ومناسبة تلك 
ا حروف لذلك المعنی ثم أکشفه فأجدہ کما فھمتہ أو قریبا منها فحکیت 
لشیخ الإسلام ھذا عن ابن جني؛ فقال: (وآنا کثیرا ما جري لی ذلك4. 

ثم ذکر لی فصلاً عظیم النفع فی التناسب بین اللفظ والمعنی؛ ومناسبة 
ا حرکات لمعنی اللفظء وآنہم نی الغالب بجعلون الضمة التی هي أقوی 
ا حرکات للمعنی الأقوی والفتحة الخفیفة للمعنی الخفیف: وا متوسطة 
للمتوسط: 

٭ فیقولون: اعرَ يَعَزَا بفتح العَین إذا صلب؛ وأرض عزاز: صلبة. 

٭ ویقولون: اعَرٌ يَيزٌ بکسرھاء إذا امتنعء والممتنع فوق الصلب؛ فقد 
یکون الشیء صلباً ولا یمتنع على کاسرہ. 
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٭ ثم یقولون: عزٌّہ یَمْزٌہ إذا عَلَهِ قال اللہ تعالی نی قصة داود عليه 
السلام: فوعرزی فی لطاب '(). 

والغلبة أقوی من الامتناع؛ إذ قد یکون الشیء متنعاً نی نفسہء متحصناً 
من عدوّہہ ولا بَغْلِبٍ غبرَہ؛ فالغالب أقوی من الممتنع؛ فأأعطوہ أُقوی 
ا حرکات؛ والصلب أضعف من المتنع؛ فأعطوہ أضعف ا حرکات: 
والممتنع ا متوسط بین ا مرتبتین؛ فأعطوہ حرکة الوسط). إلی آخر ما قال 
وھو فصل طویل. 

وھذا نوع من أنواع تناسب الألفاظ والمعانی. 

وقال ابن القیٔم أ٘یضاً: (الألفاظ مشاکلة للمعانی التی هي أرواحھاء 
یتفرّس الفطنٌ فیھا حقیقة العنی بطبعه وحسّہ کم یتعرف الصادقٌ الفراسةً 
صفاتِ الآرواح فی الأجساد من قوالبھا بفطنتہء وقلت یوما لشیخنا أي 
العباس بن تیمیة قدس اللہ روحە: (قال ابن جنيی: مکثت برھة إذا ورد 
عل لفظ آخذ معناہ من نفس حروفه وصفاتہا وجرسه وکیفیة ترکیبە ثم 
اأكکشفه؛ فإذا هو کیا ظننته أو قریبا منە. 

فقال لی رحمہ اللہ: (وھذا کثبرا ما یقع لی). 

وتأئل حرف (لا) کیف تجدھا لاماً بعدھا ألِفٗ یمتد بہا الصوت ما م 
یقطعه ضیق النفس؛ فَأَدَنَ امتداد لفظھا بامتداد معناھا ولن بعکس ذلك؛ 
فأَمّله فإنه معنی بدیع. 


ے ھ ‏ عو دی ئا خری 


7 ۰ ہے - رص : 
وانظر کیف جاء نی آفصح الکلام کلام الله : ل وَلَای‌منونه أبدا 4 بحرف 
(لا فی الموضع الذي اقتزن بە حرف الشرط بالفعل؛ فصار من صیغ 
العموم؛ فانسحب على جیع الأزمنة وھو قوله عز وجل: ان رَعَمَتْمَ 
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ی5 ۳ ہ8" بد اتی سس ہی کاأنہ یقول: متی زعموا دلكَ 
اُبدا. 


وحرف ال رطدل علمفتاالی: رعرف الال اخراب بازاءصہتة 
العموم لاتساع معنی النفي فیھا. 

وقال نی سورة البقرة: ٭ولن یتمنو فقصر من سعة النفي وقژّب 
لآن قبلہ: مل قل یا نکَاتَ لَکم لدَار اَلْكِرَةٌ * لِأنَ (إن کان) نا لیس 
27 0 0 وی ا ا ا 
ا مبتدأً والخر عبارۃ عن مضی الزمان الذي کان فيه ذلك ال حدث؛ فکأنه 
ہی تد رو ہے ہے 
الله فتمنوا الملوت الان ثم قال فی الحواب: لإوَلن َتَمَنَوْهُ ۹ فانتظم معنی 
اقراب سعق اخطا بل الَتن کاب 


انتلاف الاألفاظ واثعائي عند أھل البدیع 

ما ینبغي التنبّه لە أنْ اھل البدیع هھم عنایة با یقارب ھذا العلم فی اسمه 
ویخالفه ئی بحث مسائلە؛ فی عدد من کتب البدیع باب ئی (ائتلاف اللفظ 
والمعنی)ء وأوّل من ذکر هذا الباب قدامة بن جعفر نی کتابه 'نقد الشعر' 
وجعل لە أنواعاً ثمٌ تبعه جماعة من أھل البدیعء فزادوا عليه فیھاء وضمّ 
بعضھم لی آنواع أنواعاً آخری؛ ومنھم من یسمّیھا (التھذیب والتادیب) 

وکل تلك المباحث غیر داخلة فے) نحن بصددہ من ذکر مناسبة الألفاظ 
ئی صفات حروفھا وترتیبھا وحرکاتہا وطریقة نطقھا للمعانی الدالة علیھا 
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وإنم تکن فی جمل مفیدة. 

وسأَ هٌص ما ذکرہ أھل البدیع فی باب (اثتلاف اللفظ والمعنی) حتی 
حصل تصوّر ما یریدہ أھل البدیع وبًعرف اختلافہ عن موضوع علم 
التناسب بین الألفاظ وا معانی. 

فیا ذکرہ أھل البدیع نی (ائتلاف اللفظ والمعنی) راجع إلی ا موازنة بین 
الألفاظ وا لمعانی من جهة مقدار الدلالة فیھماء ولذلك یقشموغا ای إیجاز 
ومساواۃ وإطناب؛ ویتفرع علىی ھذہ الدرجات آنواع اُخری: کالڑشارۃ 
والارداف وا مقابلة وغبرھا. 

اٌ. فأنا الإاشارۃء فھی أن تدلّ بألفاظ قلیلة على معنی کثبر لا تقتضیه 
دلالة الألفاظ بوضعھاء ولکن بتنبیھھا وإشارتہا. 

ومثاله قوله تعا ی: لحکاتا بَاُکلانِ الام 4 فأآشارت مذہ الألفاظ 
الیسیرة إلی معانِ کثیرۃہ ودلّت على حجج بلیغة نی الردٌ علی النصاری 
الذین غلوا فی عیسی وأَمّه وادعوا فیھم| الألوهیة: 

- منھا: احتیاجھ| إلی الطعام کسائر البشر؛ والمحتاج لا یصلح ان 
یکون إِمٰاَ. 

- ومنھا ان ما ما لاکل الطعام من ا جوف والقنوات التي یتصرف فیھا 
الطعام داخل ا حسم وأنْ الذي فَذُر ہما تصریف الطعام فی أجسادہما 
إنما هو اللہ وأَنْ الذي لا یستطیع أن یدبّر تصریف الطعام الذي یأکلە فی 
جسدہ کیف یستطیع تدببر شؤون ا خلق؟!! 


- ومنھا ان آکل الطعام عرضة للجوع والأمراض؛ وقد قیل: 

فإنْ الداء آکٹر ما ٹراہ یکون من الطعام أو الشراب 

- ومنھا: ان آکل الطعام محتاج إلی إخراج فضلاتہہ والإله الحی إِنم| هو 
القدوس السلام ا تنزہ عم لا یلیق بجلاله وعظمته. 

فانظر کیف دلّت ھلہ الإشارۃ الوجیزة علی معانِ کثبرۃ وحجج بلیغة, 

ومثال هذا النوع ی الشعر: 

قول حجل بن نضلة: 

جاء شقیق عارضاً رمحه إِن بني عمّك فیھم رماح 

فقوله: (عارضاً رمحه) وقوله: (فیھم رماح) فیھم| إشارة إلی ما ورائھما 
من المعانی التي ترك الشاعرٌ ذِکڑھاء واکتفی بالتنیيه علیھا. 

ب: وأما اللساواۃ؛ فقد عرفھا أبو هلال العسکري بن تکون ا لمعانی 
بقدر الألفاظء والألفاظ بقدر ا لمعانی لا یزید بعضھا علی بعض؛ وھو 
اللذ ھب ا متوسط بین الابجاز والإطناب؛ ومثّل لە بقولہ تعالی: لوَتُوا لو 
مه نو )1 4. 

ومثل لە قدامة بن جعفر بقول امرئ القیس: 

۶ 

فان تکتمُوا الداءَ لا نخفه وإن تبعَشوا ا جرب لا نقعدِ 

وإن تقتلونا نقتلكم وإن تتصترا لدم نقصد 

ج: وا الإردافء فھو أن تدلّ علی معنی بلفظ غیر مباشر الدلالة عليه 
یکون کا مرادف للعبارة الأصلیة وقد مثّل لە قدامة بن جعفر بقول عمر 
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بعیدة مھوی القرط إما لنوفل ٌبوھا وإما عبد شمس وھاشم 


فعبّر عن طول عنقھا بلفظ مرادف وو بعد مھوی القرط. 

د. وا اللقابلة فھي أن تُوائم بین لفظین مناسبة معنویة علی جھة ا مقابلة 
ومثالہ: قولہ تعالی: ٭ ولا کرکٹوا ال الین لَلمْا مَتمَسَکم النَارٌ >4 فقابل 
الرکون با لمسٌّ؛ وبینھم) مناسبة معنویة من جهة أَنْ الراکن إلی شيء أوّل ما 
مل رر کر لیس رعاؤہ لات کات السا در لم الغا رفا +صل 
ہذا الرکرتۃ قغاسب آأا کرن را الراقء أت قد التار لا آن یس خر 
کارقدط اہ رت الگا مازلا آمری پدسخارف عتالہ اشل بالشل 
جزاء وفاقاَ؛ فلم| ابتدوا الرکون بکونہم الفاعلین فی ٭ترکنوا ۹ء کان من 
جزائھم أُن تبدأھم النار با مس ولذلك قال فَتَمََک اَلنَاژ 4 وم یقل 
[فتمسوا النار]. 

ولاھل البدیع فی هذا الباب تفصیل طویلء وا ذکروہ نی ھذا الباب ما 
ہو حَسَنٌ ظاہر ال حسن ومنە ما فيه نظر. 

والملقصود التنبيه علی الفرق بین ما آرادہ اُھل البدیع ببحثھم (ائتلاف 
اللفظ وا معنی) وبین علم تناسب الالفاظ والمعانی. 

وإن کان بعضھم قد بُدخل فیه ما یَدخُل نی ھذا العلم کقول ابن أي 
الإصبع المصري: (ومن اثتلاف اللفظ مع المعنی أن یکون اللفظ جزلا إذا 
کان اللعنی فخماء ورقیقا إذا کان المعنی رشیقاء وغریبا إذا کان المعنی غریبا 
بحتاً), 
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أنواع مسائل التناسب بین الألفاظ واثعانی 

النظر نی أقوال العلماء نی مسائل تناسب الألفاظ وا لمعانی یدلّ على أتا 
عى ثلائة أنواع: 

النوع الأول: تناسب صفات ا حروف وترتیبھا للمعنی ا مدلول عليه 
باللفظء حتی کأتہا تحکي ا معنی بجّرُسھا وطریقة نطقھا. 

والنوع الثانی: تناسب ا حرکات ومراتبھاء ودلالتھا علی الفروق ا متناسبة 
بین دلائل الألفاظ على ا معانی. 

والنوع الثالث: مناسبة آحرف الزیادة نی ا جملة معنی الکلام. 

وھذہ الأنواع متآلفة غبر متزایلةہ فقد تجتمع کلھا نی جملة واحدةء وإنم 
الغرض من التقسیم بیان طرق العلماء نی الحدیث عن کل نوع منھا۔ 

وقد یظھر للناظر فی جموع کلامھم من التاأصیل والزیادة ما یظھر. 

ولا أُدّعي أَنْ هذہ الأنواع حاصرۃ لأنواع التناسبء لکّھا بحسب ما 
وقفت عليه وقد یقع للمستزید أنواع آخری بحسب نظرہ وتَأَمٌله. 

وسأمثّل لکل نوع ہم یبیته إن شاء اللہ تعالی. 

النوع الأول: تناسب صفات ا حروف وترتیبھا. 

وھذا النوع هو أَخصّ أنواع التناسب وأنفعھاء ولە أمثلة ظاھرة الدلالة 
عى ا مراد وقد قیل: (الألفاظ نی الأسماع کالصور نی الأبصار). 
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ولبعض العلما عنایة بہذا النوعء ومن أمثلة ما ذكِر فی: 

٥‏ ما قاله شیخ الإسلام ابن تیمیة ی بیان معنی (الصمد): (إذا قیل: 
الصمد بمعنی اللصمت وآأنه مشتق منە بہذا الاعتبار؛ فھو صحیح فان 
الدال اخت التاء؛ فإن الصمت السکوت وھو إمساك. وإطباق للفم عن 
الکلام. قال أبو عبید: الصمت الذي لا جوف لە وقد أصمته انا وباب 
مصمت قد أبہم إغلاقه. والصمت من ال خیل البھیم أي لا بخالط لونە 
لون آخر ومنە قول ابن عباس: إنم| حرم من ا حریر الصمت فالمصمد 
والصمت متفقان فی الاشتقاق الآکبر؛ ولیست الدال منقلبة عن التاء 
بل الدال أقوی؛: والمصمد أکمل نی معناہ من للصمت: وکلم| قوي ا حرف 
کان معناہ أقوی؛ فإن لغة العرب فی غایة الإحکام والتناسب وِهٰذا کان 
الصمت إمساك عن الکلام مع إمکانه والإنسان آجوف مخرج الکلام من 
فیە لکنە قد یصمت بخلاف الصمد فإنه إنم| استعمل فی لا تفرق فیهہ 
کالصمد: والسیدہ والصمُد من الأرض؛ وصاد القارورۃ ونحو ذلك؛ 
فلیس نی هذہ الألفاظ ا تناسبة أکمل من ألفاظ (الصمد) فإن فيه الصاد 
وا میم والدالء وکل من هذہ ا حروف الثلاثة مھا مزیة علی ما یناسبھا من 
ا حروف: وا لمعانی الملدلول علیھا بمثل ہذہ ا حروف آأکمل).ھ. 

٭ وقال ابن القیٔم رمہ اللہ: (انظر إپی تسمیتھم الغلیظ ا حانی بالعتل 
وا حعظری والحواظ کیف تجد هذہ الألفاظ تنادي على ما تحتھا من ا معانی) 
|.ءھ. 

٭وقال آرضا: (تأمل قوخٰم: (احجر) و(ھواء) کیف وضعوا للمعنی 
الثقیل الشدیدِ هہذہ ا حروفَ الشدیدهة ووضعوا للمعنی الحخفیفِ ھذہ 
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ا حروف اھٰوائیة التی ھی من اأخف ا حروف)).ھ. 

٭ وقریب من ذلك ما قیل فی لفظ (یصطرخون) فی قول اللہ تعانی: 
وَمُمَ بَسَطِرِحيَ ہا 4 وأنْ صفات هذہ ا حروف وترتیبھا مشعر بمعناماء 
حتی لو قذّر وجود مَن تطرق سمعه ھذہ اللفظة لأوّل مر وذکرت لە 
نی موضعھاء هٰداہ جرْمُھا وتناسب حروفھا إلی معرفة معناھاء وأنْ أھل 
2 ۷۹۷۷ً۷ًً 8 وزفل 

ضمبر (ھم) عیىل التمکن والا ختصاص؛ والفعل ااضارع عیىل التحدد؛ 

فصزرت مل الارا سی باہناً واغسر ت ٹ رحا ٹرآ للعال الَفرة 
والمؤلة للکفار ئی النار. 

٭ وکذلك (يصمّدا نی قوله تعالی: لإومن يَره آن بَضِلَهُ یحَمل صنرة 
صَیْقَا حَيبًا نما يسک ف الکَمَا 4 کأتہا تحکي حال ااصعرد وضیق 
الس یہ ومایعالہ الصضاعدمن الکرت والضیق, 

النوع الثانی: تنىاسب ا حرکات ومراتبھا 

تقڈم ذکر ما نقله ابن القیٔم عن شیخە شیخ الإسلام ابن تیمیة فی 
دلالات مراتب ا حرکات فی اعز یعڑا. 

ونّظَرٌ العارف اللبیب نی دلائل ا حرکات وترتیبھا ئی اللفظة یہدیە إلل 

قال ابن القیم رمه اللہ: (تأمّل قوغمم: (دار دَوَرَانا) و(فارت الْيِدر 
فُورانا) واعَلتْ عَلانا) ) کیف تابعوا ؛ بہن ا حرکات بی ھذہ املصادر لتتابع 
حرکة اللسمی؛؟ فطابق اللفظ المعنی)۱.ھ. 
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وقال أیضاً: (وانظر إلل تسمیتھم الطویل بالْعَشَنَقء وتأمٌل اقتضاء هذہ 
ا حروف ومناسبتھا معنی الطویل؛ وتسمیتھم القصیر بالبُحْ وموالاہم 
بین ثلاث فتحات فی اسم الطُویل وھو العَسَتق وإتیانہم ہضمتین بینھم| 
سکون فی البّخْترِّ کیف یقتضی اللفظ الأول انفتاح الفم وانفراج آلات 
النطق وامتدادھاء وعدم رکوب بعضھا بعضاء وفی اسم البخْتٌ الأمر 
اك 

وتأگل قوشم: اطّال الشيء فھو طویل؛ء اکب فھو گبیرا؛ فإِن زاد 
طوله قالوا: طُوالا وکُبارا؛ فتوا بالألف التي هي آکثر مدا وأطولِ من 
الیاء ی العنی الأطول؛ فان زاد کر الشیء وذ موقمه من النفوس ثقُلوا 
اسمه فقالوا (کُبارا) ذذ الباف 

ولو أطلقنا عنان القلم نی ذلك لطال مداہ واستعصی علی الضبط).ھ. 

النوع الثالث: مناسبة أحرف الزیادۃ نی ا حملة معنی الکلام 

ومن أحسن من وجدته تکلم فی هذا النوع مصطفی صادق الرافعيی 
(ت:٣١٥۱۳ھ)‏ نی کتابہ 'إعجاز القرآن والبلاغة النبویة'ء وذکر لە أمثلة 
حسنةہ منھا قوله: (الکلمات التی یظن أنہا زائدۃ نی القرآن کما یقول النحاۃ 
فان فیه من ذلك أحرفا: کقولہ تعالی: لا قَعَا رَحَمَة یگ انت لَهُمْ 4 وقولہ: 
الما ان جا الْضِير اھ عَل وجھے. فَأَزنَد با 4 فإن النحاۃ یقولون إِن 
ما) 8ی الأیة الأوی و(آن) نی الثانیةء زائدتان أي: نی الاعراب؛ فیظن من 
لا بصر لە أُنہم| کذلك نی النظم ویقیس عليهہ مع أن نی هذہ الزیادة لونًا من 
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- فان ا مراد بالآیة الأولی: تصویر لین النبي صل اللہ عليه وسلم لقومہء 
وإن ذلك رمة من الله فجاء ھذا ال مد فی (ما) وصفا لفظیا یژکد معنی 
اللین ویفخمہء وفوق ذلك فإن ھجة النطق بە تشعر بانعطاف وعنایة لا 
یبتدأً ھذا اللعنی بأحسن منھم| فی بلاغة السیاق: ثم کان الفصل بین الباء 
ا لجارة وومجرورھا (وھو لفظ رمة) مما یلفت النفس إل ی تدبر ال معنی وینبه 
الفکر علی قیمة الرمة فيهء وذلك کلە طبعي فی بلاغة الایة کما تری. 

وا لمراد بالثانیة: تصویر الفصل الذي کان بین قیام البشیر بہقمیص 
یوسف وبین جیئە لبعد ما کان بین یوسف وآبيە علیھم| السلامء وآن 
ذلك کأنه کان منتظرًا بقلق واضطراب تؤکد ما وتصف الطرب لقدمه 
واستقرارہ غنة هذہ النون نی الکلمة الفاصلة؛ وھی (أن) نی قولە: ( ان 
جاء'۔. 


وعلىی ھذا بجري کل ما ظن أنە نی القرآن مزید: فإن اعتبار الزیادة فیه 
وإقرارھا بمعناھاء إنما هو نقص بجل القرآن عنهء ولیس یقول بذلك إلا 
رجل یعتسف الکلام ویقتضی فیه بغیر علمه آو بعلم غیرہ ... فا نی القرآن 
حرف واحد إلا ومعه رأي یسنح فی البلاغة من جھة نظمہ؛ أو دلالته 
او وجه اختیارہ بحیث یستحیل ألبتة أن یکون فیه موضع قلق أو حرف 
نافر أو جھة غبر حکمة أو شیء ما تنفذ فی نقدہ الصنعة الإنسانیة من أي 
آبوآپ الکلام ژع رسعھامہ راب)اَس 


00 


صعوبات علم التناسب بین اػألضاظ واثعانی 

الباحث فی ھذا العلم تعترزضه صعوبات کثبرة من أبرزھا: 

٭ قلة مراجع هذاالعلمء وندرة أمثلتہ الشر وحةء ولذلك بجتاج الباحث 
فیه إلی قریحة ونبامة تعینہ علی استخراج الأمثلة وشرحھا وحسن البیان 
عنھا. 

٭ القول باطراد ما ذکر من قواعد التناسب نی جیع ألفاظ العربیة وميی 
قضیّة کبیرة ما تزال حلل نظر واجتھاد وعندي اتہا نظبر القول باطراد 
معانی الاشتقاق: والسبیل إلی حل هذہ العضلة لا یتم إلا بأمرین: 

اأحدہما: الکشف عن قواعد مطُردةۃ تتیین بہا أصول التناسب وتطبیقاتہ 
ولو علی وجه العموم. 

والآخر: الکشف عن علل عدم الاطّراد؛ فان لکثبر من القواعد شواذ 
وموانع من استغراقھا ما یندرج تحتھا. 

وممابٌذل من ا جھود الشکورۃ نی ھذاالعلم فی هذاالعصر کتاب (تصاقب 
الألفاظ لتصاقب ا معانی)ء للدکتور عبد الکریم حمد حسن جبلء وھو 
مطبوع نی جزآینء وقد حاول فيە إجراء دراسة تحلیلیة استقرائیة للجذور 
الثلاثیةء إلا أنْ القیود التي وضعھا علی جال البحث جعلته ینحی منحی 
الانتقاء لا القیام بحقیقة الاستقراء وعذرہ أَنْ الاستقراء التام تاج فيه 
یل عمل مؤسسی یقوم عليه جماعة من الباحثین ا لمتأھلین. 

ودراسته جدیرۃ بالنظرء یمکن الاستفادة منھاء والبناء علیھا للوصول 
إلی تحقیق ا مراد من حسن التاأصیل هٰذا العلم. 
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فائدۃ معرفة تناسب الألفاظ واثعاني ٹلمٹسُر 

ینبغي ان یکون الفشّر علىی قدر من ا لمعرفة بتناسب الالفاظ وا لمعانِ 
ولو أَنْ یتأئل الأمثلة التی ذکرھا العلماءء ویٔعیل الذھن فی نظائرھا؛ فإنّه 
یستفید بذلك من حسن البیان عن معانی القرآنہ والتاثیر علی قلوب 
المتلقینە ما لا یدرکه بالعلوم الأآخری. 

ومن الامثلة التيی یآضح بہا ا مراد - إن شاء اللہ تعا لی - تفسیژ (ضیزی) 
نی قول اللہ تعال: الخ الڈکر وه الهُی )٥(‏ بَأكَ ِدا فَسَةُ ضبق (5). 

فتأمُل حروف (ضیزی) نی هذا للوضع تجد هذا اللفظ منادیاً علی معناہ 
من الغرابةء والتشنیعء وا جورہ والنقصان: والاعوجاج. 

ذلك أَنْ الضیز فی اللغة یفشر با حور وبالنقص وبالاعوجاجء وھذہ 
الأوصاف القبیحة قد جمعتھا هذہ القسمة ا حائرۃ الناقصة ال معوجة. 

وأقوال السلف فی تفسبرھا قد اننظمت معانیھا نی اللغة: 

.١‏ فقال مجاهد: عوجاءء وقال بە من أصحاب ا لمعاجم اللغویة: ابن 
درید وابن فارس ٹی 'معجم ا مقاییس' وابن سیدہ. 

٢‏ وقال قتادة: جائرۃ وقال بە من أھل اللغة: أبو زید الآأنصاري: 
وا جوھري؛ وابن فارس فی مجمل اللغةء وأبو بشر البندنیجي فی کتابہ 
'التفقيه نی اللغة'ء وأنشد شاھدا لە قول الشاعر: 
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۳ وقال سفیان الثوري: منقوصةء یقال: مات آفیہ مھ 
اأضازہ إذا نقصتهء وقال به من أھل اللغة: ا خلیل بن أحمدء وأنشد ابن 
الأنباری شاھدا عليه قول الشاعر: 

إن تأعنا ننتتص ك وإن تؤب فحظك مضؤورٌ وأَنثژك راغم 

وہذہ المعانی کلّھا صحیحة نی اللعغة. 

ونی 'إیَبرّیَ 4 لغات منھا: (ضٍئزی) با حمز وھي قراءة ابن کثیں 
وضیزی وفیھا قراءة نسبت إلی اي بن کعب؛ وضَأزیء وضؤزی. 

وقد آفاد ترکیب حروف هھذہ اللفظةء وغرابة استعماٰهما معنی الغرابة 
والتشنیعء وتقبیح هذہ القسمةء وحکایة حقیقتھا. 

وآفاد بناؤھا الصرفی على مثال افعلى) الدلالةً علىی بلوغ منتھی الغایة 
8ی الضیز وہذا فیه تبکیت وتشنیع على ال مشرکین إذ بلغت قسمتھم ما لا 
أأضأز منە؛ فھي قسمة ضیزی. 

ولو أدرت الألفاظ العربیة لفظةً لفظة م تجد لفظاً أنسب من ھذا اللفظ 
نی ھذا اللوضع: مع موافقتھا لفواصل الاي. 

قال مصطفی صادق الرافعی(ت :١٥۱۳ھ):‏ (ونی القرآن لفظة غریبة 
نے سر اسرب تا ناجیہ و قاضرط الا مرقامد وميی 
کلمة اضیزی) من قوله تعالی: ٢ك‏ ِا قمَةُ یر '(ك) 4 ومع ذلك فان 
حسنھا نی نظم الکلام من آغرب ا لحسن وأعجبه؛ ولو اُردت اللغة علیھا 
ماصلح هٰذا الملوضع غیرها؛ فان السورۃ التيی هي منھا وھی سورۃ النجم 
مفصلة کلھا علی الیاء؛ فجاءت الکلمة فاصلة من الفواصل ثم هي فی 
معرض الانکار على العرب؛ إذ وردت فی ذکر الأصنام وزعمھم نی قسمة 
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الآولاد فإنہم جعلوا ا ملائكة والأصنام بنات الله مع أولادھم البنات؛ 
نقال تعلل: ط اَلَخ الڈگر وَلَه الكُقَ ا(٥‏ يَأكَ ا٥ا‏ فَسةٌ ضورك () 4 فکانت 
غرابة اللفظ أشد الاشیاء ملاءمة لغرابة ھذہ القسمة التي أنکرھاء وکانت 
ا حملة کلھا کانہا تصور نی هیئة النطق بہا الإنکار نی الأولی والتھکم نی 
الآخری؛ وکان هذا التصویر أبلغ ما نی البلاغةء وخاصة فی اللفظة الخریبة 
التي تمکنت فی موضعھا من الفصلء ووصفت حالة التھکم نی إنکارہ من 
إمالة الید والرآس ہہذین ا مدین فیھا إپی الأسفل والأعلیى: وجمعت إلی کل 
ذلك غرابة الانکار بغراہتھا اللفظیة. 

والعرب یعرفون ھذا الضرب من الکلام ولە نظائر فی لغتھم؛ وکم 
من لفظة غریبة عندھم لا تحسن إلا ی موضعھاء ولا یکون حسنھا علی 
غرابتھا إلا أُنہا تؤکد المعنی الذي سبقت لە بلفظھا وهیئة منطقھاء فکان 
نی تألیف حروفھا معنی حسیاء وفی تآلف أصواتہا معنی مثلہ فی النفس؛ 
وقد نبھنا إلی ذلك فی باب اللغة من تاریخ آداب العرب)!.ھ. 

وقال عبد ال رحمن بن حسن حبنکة ا میداني (ت: ١٤٢۱ھ)‏ نی کتابه 
'البلاغة العربیة': (ونلاحظ أَنْ اختیار کلمة ١ضٍیرّی)‏ فی ذا الوضع دون 
الکلمات التي تُوڈي معناھا لە نكَتتَان: معنویةء ولفظیّة. 

- آما المعنویّة فھي الإٍشعار بقباحة التعامل مع الرّب ا حالق بقسمة 
جائرةء بختار ا مش رکون فیھا لانفسھم الذکور ویختارون فیھا لریہم الإّناثء 
عن طریق استخدام لفظ یدل بحروفه عى قباحة مُسمًاہ. 

- وأَمّا اللفظیة فھی مراعاۃ رؤوس الايء نی الاآیات قبلھاء ونی الاّیات 
بعدھا).ھ. ۱ 
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خانمة الحدیث عن أنواع العنایة اللغویة بالألفاظ القرآنیة 

الناظر فی الأنواع العشرۃ ا لتقم ذکرھا یتین لە ما بذله علماء ھذہ 
الأئة من جھد کبیر نی العنایة بالقرآن العظیم على مر القرونء فأقاموا 
سنن البحث العلمی ودراسة ا لمعانی والألفاظء وھذہ السنن ینبغی ان 
تکون دائمة متنامیة نی الأمةء وأن تتجدد بتجدد وسائل ال معرفة وإمکانات 

وکثبر من الأعمال المبذولة نی کل علم قد بد ا لمتآخر فیھا فرصة لعمل 
یقوم بە یفید فی تقریبھا وتیسپرھا للمتعلمین؛ ویعین على تحقیق کثبر من 
مسائلھا. 

وما مضی من الشرح والبیان لتلك الأنواع إنم| هو علی سبیل التلخیص 
والإبجازء وإنم| ذکرت فی کل نوع أمثلة یسیرة؛ لتقریب تصوٌر تلك العلوم؛ 
وبیان طرق بحث مسائلھاء وفائدتہا للمفشر. 

وھذہ الأنواع منھا ما هو داخل فی صممیم التفسیر اللغوي ومنھا ما 
هو من أنواع عنایة علماء اللغة بألفاظ القرآن الکریم وله صلة بالتفسیر 
اللغوي من أوجه متعددة. 

ولیس بعد فتح الباب ومھید الطریق إِلا السپر فیه بجذہ والأخذ 
من تلك العلوم بحظوظ وافرة؛ فإن الفسر کلما ازداد نصیبه من العلوم 
وحَسنّت معرفته بطرق التمییز بین الأقوال الصحیحة وا لحاطئة وعرف 


کیف یخرٌج أقوال السلف فی التفسبر علی أُصول لغویة صحیحةء وکیف 
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یستخرج ا لمعاني الدقیقة والأوجه التفسبریة اللطیفة وتوشعت معرفتہ 
بطرق الٍبانة عنھا۔ 


وأآسآل اللہ تعا ی لی ولکم التوفیق والسدادہ والقبول والرشاد. 
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الباب الناسع: طرق الْنَعَسیر اللغوي 


للعلماء طریقان نی التفسبر اللغويی: 

الطریق الأول: طریق النقل عن العرب أو عن علماء اللغة ا متقدمبن؛ 
فیذکرون القول عنھم فی المسألة اللغویة ومنھم من لا یفسّر القرآنء وانم 
یکتفیي بذکر ما یعرفه عن العرب نی تلك ال مسألة. 

وقد اشتھر عن جماعة من علماء اللغة ا متقذمین أنہم یتھیّبون تفسیر 
القرآن مع سعة علمھم بلسان العربء وکثرة ما حفظوہ من أخبارهم 
وأ٘شعارهم؛ ومعرفتھم بأوجه الإعراب والاشتقاق؛ فکانوا إذا سئلواعن 
شیء من التفسیر و شرح الحدیث ذکروا ما یعرفون من کلام العرب: 
وتوفّفوا عن التفسیر ما م یکن ظاھراً ہم بیّنا؛ کم پُذکر ذلك عن یونس 
بن حبیب الضبّيء والأاصمعي وغی رما. 

قال أبو منصور الأزھري (۳۷۰ھ) : (قال محمد بن سلام: سألت 
یونس عن هذہ الایة [یرید ِلََحْتَیْككَ دُرْبَتَنِ 4] فقال: یقال: کان نی 
الَأرض کل فاحتنکە الحراد أی: آتی عليه. 

ویقول اأحدھم: لم أجد لحاماً فاحتنکٹ دابّتي أي: ألقیت ‏ 
حَبْا وقُذْعہا بہ). 


فذکر ا ملعنیین عن العرب؛ وتورع عن تفسیر الایة بأي منھما. 


منا؟ 


وھذہ الآّیة قد اختلف فیھا العلماء علىی القولین المذکورین: 

ا فمن العلماء من اختار ال معنی الأول؛ کما فعل الخلیل بن أحمد 
والبخاري؛ وابن فارس؛ وابن سیدہء وھو روایة عن حاهد؛ قال: 
الأحتوینھم). 

قال البخاری: (٭لاتیک×٭ 0 ک0 احتَنَكَ ادن ما 

.ہ6 3 ا کے ا 
عِندَ فلاَنِ مِنْ علم اسْتقصَا٥).‏ 

ب: ومنھم من اختار المعنی الثانی کما فعل ابن عطیةء وابن عاشوں 
والشنقیطیء وھو الروایة الآخری عن حاھد قال: (شبه الزناق)؛ 
والزناق هو ما تحتنك به الدابّة تق بە. 

قال محمد الآمین الشنقیطی (ت:۱۳۹۳ھ) : (الذي یظھر لی فی معنی 
الآیة - أن امراد بقوله: فلْتحَتَيْكٌ درَبَتَدِ 4 أي: لأقودنہم إل ما أشاء 
قرل العرب النکٹ اللوَل×: اذا جملت الرسن ی:سمتکۃ افئردہ 


حصث شئت)۱|.ھ.. 


ج: ومنھم من حکی القولین ول یرجُح کم فعل یونس بن حبیبء وابن 
السکیت: وابن قتیبةء والراغب الأصفھانیء والبغويء وابن ال جحوزي؛ 
وأٗبو حیانء وغیرھم. 

د: ومنھم من اختار ا حجمع بین ا معنیین وذھب إل ی صحّة مل معنی الایة 
علیھماء کما ذھب إلی ذلك أبو عبیدة والأخفش وابن جریر والواحدي. 

ھ: ومن العلماء من فسّر الایة بلازم معناھا؛ کما فعل عبد ال رحمن بن 
زید بن أسلمء وآبو اللیث السمرقندي؛ وابن کثبر. 
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َيَتَدُ إِلا قلا )4 

نوف سس 

رقال آبر اللیک المرقدی+ (ل نيت رک ج8 آی: لانسرلن 
ذریته). 

وھذا بیان للازم اللعنیء ولیس تفسیراً للفظ. 

وروي عن ابن عبّاس أنە قال نی تفسبر لاحتَیکَ ٭: ١یقول:‏ 
لأستولينٌ). رواہ ابن جریر بإسناد منقطعء وھو منسبك مع المعنیین؛ لن 
فھو تفسیر ینتظم ا معنیینء وم یزد الفراء عليه 

والقصرد آت پ راس بی حرب َال غ ستی اَلآيیة ڈگ ماپ رقامن 
معانی الاحتناك فی لغة العربء وتمی٘ب القول فی التفسیر وقد تُقل ھذا 
اللٹھج عن غیرہ. 

قال نصر بن علی ا حجھضمي: (کان الأصمعي یتقي ان یفشر حدیث 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم کم یتقي أن یفسر القرآن). 

واللقصود ان من طرق التفسیر اللغوي نقل کلام العرب نی معان 
الملفردات والآسالیب الوارد نظبرھا نی القرآنء وما یتصل ببیان ا لمعنی 
القرآني من کلام العرب. 

وللعلماء طرق ومناہج ئی نقل کلام العرب؛ وقیبز مراتب الرواۃ عن 
العرب؛ وأحکام ا مرویات اللغویة وعللھاء وفی کل ذلك کلام کثبر بیحث 
نی مظاله. 


والطریق الثانی: الا جتھاد 

وکان من علماء اللغة من بجتھد فی فقه کلام العرب وأسالیب تخاطبھم؛ 
فیجمع ویوازن ویقیس ویستنتج؛ ویستخرج العللء ویستنبط ا لمعانی 
وأحکام الکلامء وبحفظ الشواھد وینقدھاء ویقرر ا حجج اللغویة ویرلْبھاء 
ویٔباحث العلماء ویناظرھم؛ حتی یقع لە علم کثبر بالقیاس یضیفہ إلی ما 
ثبت لدیهە بالسماع. 

واجتھاد العلماء بی التفسپر اللغوي فرع عن اجتھادھم ہی فقه کلام 
اللغوي؛ ومنہ ما بختلفون فيه؛ فا اأُجمعوا عليه فھو حجّة لغویة مقبولة وما 
اختلفوا فیه فینظر نی نوع خلافھم ویٔرجٌح بین أقواهٰم إذا م یمکرز ا چمع 
بینھاء غیر آنه ینبغي التتبّه إلی أمرین: 

أحدہما: أنه لیس کل ما تحتمله اللفظة من ا لمعانی یقبل نی التفسیر؛ 
فالمعانیي اللغویة وإن ثبتت بطریق صحیح من نقل ثابت أو قیاس صحیح 
فلا تقتضی ان تفسر الایة ہہا؛ ذلك أن التفسبر بالاحتمال اللغوي لمعنی 
اللفظة إذا عارض ما ہو أُولی منە فإنه یرد ورڈ بعض الاحتمالات اللغویة 
یرجع غالباً إلی ثلائة أسباب: 

.١‏ أن یقوم دلیل من القرآن آو السنة أو اللإجماع على تخصیص أحد 
الاحتمالات اللغویة فی تفسبر الاّیة؛ فحینئذ لا بجوز تفسبر الاأیة بغیرہ من 
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۹۔ آ۵ پعازض الاخدال اللغری لیا صتیحا من کاب آر سڈ آو 
إجماع. 

۳ ان لا یلتئم الاحتمال اللغوي لعنی اللفظة عند إفرادھا مع السیاق 
ولا مناسبة الاأیة ولا مقصدھا. 

والأمر الآخر: أن التفسیر اللغوي منە ما ہو حل إجماعء ومنە ما هو 
حلل خلاف واجتھادہ وقد بقع الخطأً والاختلاف نی التفسیر اللغوي کیا 
هو واقع نی غیرہ من العلومء لکن لا یٔمکن أن یقع تعارض بین قول جمع 
عليه عند أُھل اللغة وبین قول متفق عليه عند السلف. 


موارد ال٭ ناد یی الَمَسیر اٹلغوي 

اجتھاد العلماء نی التفسبر اللغوي لە موارد ومداخل منھا: 

۱: الاجتھاد فی ثبوت السماع عن العرب من عدمهہ وذلك أُن للإثبات 
السماع طرق ومراتب منھا ما هو حل اتّفاقء ومنھا ما اختّلف فيهء وللنقل 
علل وآفات یقع الاجتھاد فی اکتشافھا وقبومٰا وردّھاء وینبنی علی ھذا 
الاجتھاد ما ینبنی من الاأحکام اللغویة ا مترتبة علی الاجتھاد فی ثبوت 
السماع. 

٢‏ الاجتھاد فی صحة القیاس اللغوي. 

٣۳‏ الاجتھاد فی توجیە القراءات؛ وھو من ال موارد التی کثر اجتھاد 
اللجتھدین اللغویین فیھا. 

:٤‏ الاجتھاد ی إعراب القرآنء واجتھادھم فیه کثیر معروفء وأثرہ 
على ال معنی وترتّبه عليه ظاھر بیّن. 
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:٥‏ الاجتھاد پی:ت تلمُس العلل البیانیةء وھو أمر مختلف فیه اجتھاد 

اللجتھدینء ویتفاوتون فی مراتبه تفاوتا کبیا 

:٦‏ الاجتھاد فی تصریف بعض الفردات القرآنیة وقد تقڈم ذکر بعض 
الأامثٹلة غل ذلك: 

۷ الاجتھاد نی بیان اشتقاق بعض اللمفردات القرآنیة. 

۸ الاجتھاد فی اکتشاف الأنواع البدیعیة والبیان عنھا. 

۹ الاجتھاد نی البیان عن تناسب الألفاظ وا لمعانی القرآنیة. 

٠‏ الاجتھاد نی التخریج اللغوي لأقوال المفسشرین. 

وھذہ ال موارد تبیّن سعة مجال الاجتھاد اللغوي ئی التفسیر. 


الانحراف يے التضسیر اللغوي 
ما ینبغي أن بحذرہ طالب العلم ویچترز منە الانحراف فی التفسیر 
اللغويء وھذا الانحراف لە أسبابه ومظاھرہ وآثارہ. 
- فأمّا آسبابه فأعظمھا الإعراض عن النصوص المحکمة واإجماع 
السلف: والباع المتشابہ وی فی النفس؛ وزیغ نی القلب؛ کم قال اللہ تعالی: 


ے سم ھ2 ۔ص لے ور ےمررےر ےھ صمح ہہ مم 


٭اما ادن ف فلوپھم رنیغ فکیعوبَ ما مَتَبه منَهُ ابع اليتََة وَابيمَ تَاَويلو 46. 
وکثیرامایستند أصحاب الأھواء نی تسویغ یدھم وتزیینھاءوالتشکیك 
نی بعض مسائل الاعتقاد الصحیح إلی مُستند لغويٌ یتوشمونه حَُجْة ھم 
ولیس هم علىی باطلھم حجة صحیحة لَالّه لا یُمکن أن یقع تعارض بین 
ما وقع الإجماع عليه من صحیح الاعتقاد وبین الأدلة اللغویة الصحیحة. 


لح 
کذبە؛ فإذا فت٘ش الأمرَ عا م خبیر عرف علَة خطئھم وبپّنہ ولذلك أمثلة 
رھ 

وبعض أصحاب البدع من المفشرین قد یکون ماھراً نی دس البدعة نی 
تفسیرہہ والتمحّل لاإثبات معتقداته الباطلة وتروہجھا بأدنی مسوٌّغ لغوي؛ 
وقد تروج بعض آقواهٰم علىی بعض اھل السنة لغفلتھم عن مقصدھم 
وانسیاقھم وراء الخدع البیانیة التي یُظھرھا أصحاب تلك الأقوال. 

وکم من قول باطل راج بسبب إلباسه لباس التعبیر عن بیان القرآن 
ولطائف بلاغتہ ما تقژر فی نفوس المسلمین من التسلیم ببلاغة القرآن 
وتعظیم بیانەہ وضعف أداتہم اللغویة عن اکتشاف علل تلك الأقوال 
الباطلة. 

- وأَمّا مظاھر الانحراف فمن أبینھا: 

.١‏ مقابلة نصوص الاعتقاد بالتشکیك فی دلالتھاء وإقامة الاحتم|الات 
اللغر رڈ الیازدۃ لاشٹیث النظر فھا: 

۲ والتمخّل لنصرة أقوال أھل الأھواء بأدنی ا حجج اللغویة وأوهاھا. 

٣‏ وإِقامة دعاوی التعارض بین النصوص لیبتغي با حمع بیٹھا مسلکاً 
ترویج بدعته. 

٤‏ وضعف العنایة بالسنّةء وازدراء أھل ا حدیث ورمیھم بسوء الفھم؛ 
وضعف الحجة؛ وقد علم ان أُھل ا حدیث ھم حملة لواء السنة؛ فلا یقع 


غدضے 

.٥‏ ودعوی التجدید القائم علی نبذ أقوال السلف. 

- وللانحراف فی التفسبر اللغوي آثار خطبرة علی متعاطيه ومتلقيه 
فمن ابع غیر سبیل ال مؤمنین من ا مھاجرین والأنصار والذین اتبعوهم 
باحسان ؛ فھو فی ضلال مبینء وقد ورد فی وعیدہ ما هو معلوم نی نصوص 
الکتاب والسنة, 

ومن صدذّقھم ہباطلھمء والّبعھم عليه؛ فھو متّبع لأئمة ضلالة؛ والمرء 
مع من الٌبعء غیر آنه ینبغي أن یٔعلم ان البدع علىی درجات: وها أحکام؛ 
: فمستقإ ومسۃ استکٹن 

واللہ تعا ی أعلم ء وصل الله وسلم على نبّنا محمد وعلی آله وصحبه 


امعین. 
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الباب العاشر: الاجتھاد ۓ التغسیر 


من طرق التفسیر التي بحتاج إلیھا اسر الاجتھاد فی التفسیر؛ وھو من 
الطرق ا لمشروعة ا معتبرة إذا قام بە من هو أھل لذلك؛ وم یتعدٌ حدود اللہ 
تعا ی لی اجتھادہ. 

ویٔرجی للمجتھد ا لثقي التوفیق للصواب؛ ومضاعفة الثواب؛ فیثاب 
خلٰاحتیانن ون عل امارف راہطا دی ماراھ جا نیت 
له المغفرۃ والثابة علی اجتھادہ لعموم قول النبي صل اللہ عليه وسلم: (إذا 
حکم ا حاکم فاجتھد ثم أصاب فله أجران؛ وإذا حکم فاجتھد ثم اخطاً 
فله أجر) مثفق عليه من حدیث بسر بن سعیدء عن اي قیس موی عمرو 
بن العاص؛ عن عمرو بن العاص رغضي الله عنه. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (فتبین أن اللجتھد مع خطئہ لە آجر؛ 
وذلك لأجل اجتھادہء وخطؤہ مغفور لە؛ لآأن دَرْك الصواب فی جمیع 
أعیان الأحکام؛ إِمّا متعذر أو متعسّرء وقد قال تعالی: لاوما جَعَل عَلِبکر 
فی اَيینِ من حَرّح 4 وقال تعالی: ٥ید‏ الک الثَر وَلا یڈ کم 
الْتْتہ 4. 

ونی الصحیحین عن النبي صل الله عليه وسلم أنە قال لأصحابه عام 
الخندق: (لا یصلین أحد العصر إلا ٹی بنی قریظة) فأدرکتھم صلاة العصر 
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نی الطریق؛ فقال بعضهھم: لا نصلى إِلا ی بنی قریظةء وقال بعضھم: م یرد 
منّا ھذا؛ فصّلوا نی الطریق؛ فلم یعب واحدةً من الطائفتین)۱.ھ. 

ومن حکمة الله تعالی أُن فسح للاجتھاد جالأ رحب یحمل المجتھد علی التفگر 
والتدیٗ وإمعان النظس مھم المعنی وافرك القصد واستنباط ال حکم. 
أُھل الاجتھاد وم یوفق للاٍصابة کان خطئاً معذوراء ومن أصاب منھم 
قای فا مار 

ومن بَرَكَةٍ القرآن برّکة معانيه وکثرتہا واتساعھاء فلا بحیط بہا عِلمٌ عام 

7 ہے کو" 7 ۶ہ ج‫ 

من البشرہ بل رہم قرأً الاآية الواحدہً جماعة من العلماءِ الأذکیاءِ فظھر لکل 
واحد منھم من ا لمعانی ودلائلھا ما خفي علی غیرہ. 

ومن دلائل ذلك کثرة الملصنفات فی التفسیر والرسائل المفردة ئی بعض 
الآیات والمسائلء واستدراك العلماء بعضھم علیى بعض؛ حتی غدا التفاوثٌ 
نی معرفة معانی القرآن وسبل الاھتداء إلیھا تفاوتاً کبیر‌ا بیّناً. 

قال أبو جحیفة السَُوائیْ رضی الله عنهہ: قلت لعلی رضی اللہ عنه: مل 
عندکم ثیء من الوحي إلا ما نی کتاب الله؟ 

قال: ١لا‏ والذي فلق ا حبة وبرأً النسمة ما أعلمه إلا فھ"اً یعطیه اللہ 
رجلا نی القرآنء وما نی ھذہ الصحیفة)ء قلت: وما نی الصحیفة؟ قال: 
)العقل وفکاك الأسپرء وأن لا یقتل مسلم بکافر“. رواہ البخاري. 

والفھم نی القرآن من ثمرات الاجتھاد نی تدبّر آیاته والتفگر فی معانيهہ 
والتبضر بدلائله واستعمال أدوات الاجتھاد الصحیحة للوصول إل یل 
المعانی واستخراجھا بأنواع من الدلالات المعتبرة لدی أھل العلم. 


- 


الاجتھاد سُنْة من تال لە 

والاجتھاد فی التفسپر ونی غیرہ من مسائل الدین نی مواردہ الصحیحة 
وبمراعاة حدودہ وآدابہ سنة متّبعة؛ فقد اجتھد النبی صلی اللہ عليه 
وسلم فی التفسیرہ وھو إمام الملجتھدین صل اللہ عليه وسلم؛ کما سبق 
بیانەء واجتھد من بعدہ خلفاؤہ الراشدون ا مھدیّون الذین آمرنا باتباع 
سنْتھم؛ وجری علیھا عمل الصحابة والتابعین همم یاحسان؛ فکانوا أئمة 
للمجتھدینء إذ رفعوا منار الاجتھادہ وبپٔنوا حدودہ وادابہء ومداخله 
ومواردہہ وما یسوغ الاجتھاد فیه وما لا یسوغ. 

والحاجة إ ی الاجتھاد نی التفسیر قائمة فی کل عصر من العصورہ وأسئلة 
السائلین عن مسائل التفسبر کثبرۃ متجددةء ونوازل مسائل التفسیر نی کل 
عصر تتطلَبِ من العلماء الاجتھاد فی شأُنہاء وتبصیر الناس ہما یلزمھم من 
اثباع ا مدی نی تلك النوازل. 

وقد ورد نی شأن الاجتھاد نی مسائل الدین جملة من الآثار عن الصحابة 
رضي اللہ عنھم تدل دلالة بی٘نة علی ترتیب طرق التفسبر وبیان مرتبة دلالة 
الاجتھاد من الدلائل ا متحصّلة بتلك الطرق؛ ومن تلك الآثار: 

.١‏ ما رواہ أبو الضحی عن مسروقء قال: (کتب کاتب لعمر بن 
الخطاب رغي اللہ عنه: هذا ما ری الل أَميرَ الؤمنین عمرَ؛ فانتھرہ عمر 
رضي اللہ عنهء وقال: (ء بل اکتب: هذا ما رأی عمر؛ فان کان صوابا 
فمن الله وإن کان خطاً فمن عمرٴ؛. رواہ الطحاوي نی شرح مشکل الآثار 
والبيھقي ئی الکِری. 


سے 


۲ وقال إدریس الأودي: آخرج إلینا سعید بن أيي بردة کتابا فقال: 
هذا کتاب عمر رضی اللہ عنە إلی أيي موسی رضی اللہ عنه؛ فذکر ال حدیثء 
وقال فیہ: (الفهمٌ الفهمٌ فی بختلج فی صدرك ما لم ببلغخك فی القرآن والسنة؛ 
فتعرّف الأمثال والأًشباہَ ٹم قِسِ الأمور عند ذلك؛ واعمد إلی أحبھا إلی 
الله وأشبھھا فیم| تری). رواہ البیھقي بہذا اللفظء وکتاب عمر لاأبي موسی 
مشھور روي من طرق متعددة. 

٣‏ وکتب عمر بن ال خطاب رغي اللہ عنه کتاباً پل شریح القاضی فکان 
فیه: (إذا جاءکم أمر فی کتاب الله عز وجل فاقض بہ؛ ولا یلفتنتك عنه 
الرجال؛ فإن أَتاك ما لیس نی کتاب اللہ فانظر سنة رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم؛ فاقض بہاء فإن جاءك ما لیس نی کتاب اللہ وم یکن فیه سنة 
من رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم؛ فانظر ما اجتمع عليه الناس فخذ 
به فان جاءك ما لیس نی کتاب اللہ وم یکن فیه سنة من رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم؛ وم یتکلم فیه أحد قبلك؛ فاختر أي الأمرین شئت: إن 
شئت أن تجتھد برآأيك ٹم تَقَدُم فتَقَدُم وإن شئتَ أَنْ تَأَحُر فتأحُزْ ولا أری 
الأخحر إلا خبرا لك). رواہ ابن أبي شیبة والدارمی والبیھقی من طریق أي 
عق الفوان ع القی عو غرت آا غیر بج اقطاب رغی لا 
عنه کتب إليه؛ فذکرہ وھذا إسناد صحیح. 

.٤‏ وروی شعبة عن قتادةء عن أيي العالیة عن على رضی اللہ عنە أنه 
قال: (القضاۃ ثلاثة: فاثنان فی النارء وواحد نی ا جنة؛ فأما اللذان نی النار: 
فرجل جار عن ا حق متعمداء ورجل اجتھد رأیە فاأخطأء وأما الذي نی 
الحنة؛ فرجل اجتھد رآیه فی ا حق فا٘صاب). 
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کت ٦‏ 
2 گے 


قال قتادۃ: فقلت لی العالیة: ما بال هذا الذي اجتھد رأيه فغ 
فاخطا؟ 


00 ای شا ھی نوہ ومی لا سن فیا وروی 
وقال: (تفسیر أبي العالیة علی من م بحسن یقضی دلیل على ان ا خبر ورد 
فیمن اجتھد رأیہ وھو من غبر أھل الاجتھاد؛ فإن کان من أھل الاجتھاد 
فاأخطاً فیم| یسوغ فیه الاجتھاد رُفع عنہ خطؤہ - إن شاء اللہ - بحکم 
النبی صل الله عليه وسلم فی حدیث عمرو بن العاص وأبي ھریرۃ رضی 
الله غظما): 

.٥‏ وقال عبد الله بن مسعود: (ایہا الناس! قد آتی علینا زمان لسنا 
نقضیء ولسنا هنالك؛ فان الله عز وجل قد بِلَعنا ما ترون؛ فمن عرض له 
منکم قضاء بعد الیوم؛ فلیقض فیه ہما نی کتاب الله عز وجل؛ فإن أتاہ آمر 
لیس نی کتاب اللہ عز وجل؛ فلیقض فيه ہم| قضی بە رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم؛ فان آناہ آمر لیس نی کتاب اللہ عز وجل؛ و یقض به رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم؛ فلیقض ہما قضی بە الصاحون؛ فإن آتاہ آمر لیس 
نی کتاب اللہ وم یقض بە رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم؛ وم یقض بە 
الصالحون؛ فلیجتھد رآيه ولا یقولن أحدکم: إن أخاف وإِنی آری؛ فإِن 
ا حلال بین: وا حرامٌ بین وبین ذلك أمور مشتبهھة؛ فدع ما یریبك إلی ما لا 
یریبك). رواہ الببھقي. 

.٦‏ وقال عبید الله بن أيي یزید: اسمعت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ 
عنھم| إذا سئل عن شيء هو نی کتاب اللہ قال بھ. ۱ 


طرق التفسیر 

- وإن م یکن فی کتاب اش وم یقله رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ 
وقاله ابو بکر وعمر رضی اللہ عنھم| قال بە. 

- وإلا اجتھد رأيه. رواہ البیھقي وابن عبد البر من طرق عن سفیان 
بن عیینة عن عبید الله بھ. 

۷ وروی الشعبي؛ عن مسروق أنە قال: سألت أَيٌ بن کعب عن شیء 
فقال: (أکان هذا؟) قلت: لاء قال: ١فْأجٌّنا‏ حتی یکون؛ فإذا کان اجتھدنا 
رأینا) رواہ ابن بطة فی 'الابانة'ء وابن عبد البر فی 'جامع بین العلم وفضلہ'. 


۸. وقال إسماعیل بن أبی خالد: سمعت عامراً الشعبیٔ یقول: استفتی 
رجل أَيٌ بن کعب فقال: یا أبا للنذر ما تقول فی کذا وکذا؟ 


قال : (یا بنی کان الذی سألتنی عنه؟۱. 


قال : لا۔ 
قال: (أما لا فأَجُلني حتی یکون؛ فنعالج أنفسنا حتی نخبرك+. رواہ 
لیے 


۹ وقال الزھري: (بلغنا أن زید بن ثابت الأنصاري کان یقول: إذا شُیْل 
عن الأمر: (آکان هذا؟) فإن قالوا: نعم قد کانء حدّث فيه بالذي يَعُلم 
والذي یّری؛ وإن قالوا: م یکن قال: (فذروہ حتی یکون)). رواہ الدارمي. 

۰. وقال الشعبي: سُيْل عمار بن یاسر عن مسأَلة؟ 

فقال: (ھل کان هذا بعد؟۲. 

قالوا: لا۔ 


طرق التفسیر 
قال: (دعوناحتی تکون: فإذا کانت تجشّناھا لکم). رواہ الدارمی. 
ونی ھذہ الآثار ونحوها ما یدل دلالة بینة عی أن الاجتھاد سنة متبعة 


بشروطه وادابه. 

مراتب دلالات طرق التضسیر 

والاجتھاد نی التفسپر لیس طریقاً مستقلا منفصلا عن سائر طرق 
التفسیر؛ بل هو تابع ما ومت تب علیھا. 

ولذلك ینبغي أن یُعلم ن طرق التفسبر راجعة إی اأصول ومراتب ینبني 
بعضھا علىی بعض. 


فالأصل الأول: ما تحصل بە الدلالة النصیة من الکتاب والسنة علی 
معانی الایات؛ فدلالة النصٔ الصحیح الصریح هي أصل الدلالات؛ 
والحاکمة علیھاء والسنة لحدودھا. 

وکل مسألة حَظي الفسّر فیھا بدلالة نصیة صریحة مم بحتج معھا إلیل 
اجتھاد؛ إذ لا اجتھاد فی موضع النصء بل کل اجتھاد حالف النصّ فھو 
مر ڈود. 

والأصل الٹانی: دلالة الإجماع وھي من الدلائل المستفادة من التفسیر 
بأقوال الصحابة والتابعین؛ فإذا اأجمعوا على تفسبر آیة فإجماعھم حجّة لا 

وھذا الأصل ینبني على ما قبله؛ إذ لا یُمکن أن یقع الإجماع علی خالفة 
دلیل صحیح غبر منسوخ من الکتاب والسنة. 


طرق التفسیر 

والأصل الثالث: دلالة الأثر والمقصود ہہا ما تحصّل للمفشر من أقوال 
الصحابة والتابعین نی تفسیر الایة ما م یتحقق فیه الإجماع؛ فھذہ الدلالة 
أقل مرتبة من سابقتیھاء وھي مترتّبة علیھم|؛ إذ کل قول خالف الأصل 
الأول آو الثانی فھو مردود. 

غیر أُنّْ خالفة الصحابي إذا صحّ الإسناد إليه وم یتین لقوله علة بُعرف 
بہا أنە اأخطاأً نی ذلك القول آو آنه اعتمد علی نصّ منسوخ وم یقع إنکار 
من علماء الصحابة لقوله فإن تلك ا مخالفة ترفع دعوی الإجماع؛ فتکون 
السا لِه سال خلاف و لیسثٰ مسالة اجماع. 

وأما خالفة أحد التابعین لقول وقع الالّفاق عليه فلا ترفع الإجماع علیى 
الصحیح بشرط أن لا پّتابّٔع علی قوله؛ فإذا تابعه بعض العلماء علىی قوله 
کانت المسألة مسألة خلافء وإما إذا مُجر قوله وم يْتابعه عليه أحد م 
تکن خالفته قادحة نی انعقاد الإجماع؛ لأن هجران العلماء لقوله دلیل علیى 


ومسائل الخلاف التي لا یمکن ا حمع بین الأقوال فیھا وإنم| پُصار فیھا 
لی ال رجیح علىی نوعین: 


النوع الأول: مسائل ا خلاف القوي. 

والنوع الثانی: مسائل الخلاف الضعیف. 

فأا مسائل ا خلاف القويٌ فھي المسائل التي یکون لأصحاب کل قول 
٘دلَة ھا حظ کببر من النظرہ ویکثر الاختلاف بین العلماء نی التر جیح بیٹھا. 


طرق التفسیر 

وأما مسائل ال خلاف الضعیف؛ فھي ال مسائل التي یکون القول ا مرجوح 
فیھا بین الضعفء وإن قال بە بعض العلماء لأسباب اقتضت منھم ذلك؛ 
کأن یعتقدوا صحة دلیل ضعیف الإسنادہ أو لە علة قادحة مم یتبیّتوھاء او 
کان قولمم مستندا علی نصٔ منسوخ ‏ م یبلغھم العلم بنسخہہ إلی غبر ذلك 
من الأسباب التی یتبیْن بہا ضعف القول؛ وعامّة مسائل ا خلاف الضعیف 
یکون قول ا جمھور فیھا هو الصواب: والقائلون بالقول الضعیف قلة. 

واللقصود أن مسائل ال خلاف الضعیف یستدلّ للقول الراجح فیھا 
بدلالة الأثر؛ إِذ أصحابہ أوفر حظ٘ا بہذہ الدلالة من خالفیهھم. 

وھذہ الدلالة تنبنی علىی ما قبلھا؛ فلا تصح دلالة الأئر علىی ما بخالف 
النصّ آو الإجماع. 

وکل من استدل بقول مأثور على ما بخالف النصّ أو الإجماع فاستدلاله 
باطل. 

والأصل الرابع: دلالة اللغة وذلك بتفسبر الایة بما بحتمله السیاق من 
العانی اللغویةء وہذہ الدلالة مت ثّبة علی ما قبلھا؛ فیٔشترط لقبوما ان لا 
تخالف النص ولا الإجماع ولا أقوال السلف. 

وکل تفسبر اعتمد فیه صاحبه علی احتمالِ لغوئ خالف فیه نضّا أو 
إجماعاً أو أقوال السلف ف الایة فھو تفسیر مردود. 

والأصل ا خامس: دلالة الاجتھاد وھي دلالة مت ثبة على ما سبق من 
الأصول لا بجوز أن تخرج عنھاء فکل تفسبر اعتمد فیه صاحبه علی اجتھاد 
عات کہ نا آر آَغافاآز الال الف آر الا لا لئ 1 لصا 


فھو تفسبیر مردود. 


طرق التفسیر 

وہہذا یُعلم ان التفسیر بالاجتھاد لە حدود تضبطہه وہذہ ا حدود مبیّنة 
بدلائل حکمة لا تُالفھا إلا متعد أو مفرٴط. 

ومن تلك ا حدود: تحریم القول على اللہ تعا ی بغیر علمء ووجوب 
لٌباع الرسول صلی الله عليه وسلم وتحریم معصیتہء ووجوب الّباع سبیل 
الؤمنین من ا مھاجرین والأنصار والذین البعوھم بإاحسان, وتحریم خالفة 
سبیلھمء وأنْ القرآن نزل بلسان عريٌ مبین لنعقل معانيهہ ونتفگًر نی آیاتہ. 

د1ےل الگ ک ارتا کہا بھاراعکا دی الصروس 
ولا خلاف فیھاء ومن تأمٌلھا حی التاأمل وجدھا قد بیّنت حدود اجتھاد 
الملجتھدین فی التفسیر وفی غیرہ من أمور الدین. 


موارد ا٭آا جتھاد یے النَغسیر 

والاجتھاد فی التفسپر مع ما تقڈم من التنبيہ علی حدودہ ومرتبتہ لە 
مجال رحب فسیح؛ وھو داخل فی جمیع طرق التفسیر غیر مزایل نھاء ونی 
کل طریق موارد للاجتھاد. 

.١‏ فَأَمّا طریق تفسبر القرآن بالقرآن؛ فمنە ما تکون دلالته نصیّة ظاهرۃ 
لا تاج معھا إلی اجتھادہ ومنە مسائل کثیرة ہي حل اجتھاد ونظر کا 
تقدُم بیانە. 

ویدخل الاجتھاد فی عامّة أنواع تفسبر القرآن بالقرآنء وأصل ذلك ان 
یستخرج الجتھد دلالةً من آیة لتفسبر آیة آخری أو لبیان معنی یتّصل بہا 
یعین علی معرفة تفسیرها أو ترجیح قول علی قول من الآقوال ا أثورۃ فی 
تفسبرھا. 


طرق تسین ۹" 


وهٰذا الاجتھاد موارد ومداخل منھا: 

ٗ: الاجتھاد پی ثبوت آسانید بعض القراءات التی یستفاد منھا نی 
التفسیر وإن م یکن يُقرأً ہہا. 

ب: والاجتھاد نی تفسبر لفظة بلفظة آخری کم تقدم من تفسیر السجّیل 
بالطین. 
ما یدل علی ذلك من آیات أآخری؛ ولذلك أمثلة کثیرة تقڈم ذکر بعضھا. 

د: والاجتھاد نی ا جمع بین آیتین لاستخراج حکم شرعي؛ کما فعل عليْ 
وابن عباس نی سألة أقل مدّة ال حمل. 

ھ: والاجتھاد فی تفصیل أمر مذکور فی آیة بذکر ما یتعلّق بە من آیة 
آخری لیُستعان بە علی بیان بعض أوجه التفسبر آو الترجیح بین الأقوال 
ا مأثورۃ نی تفسیرھا. 

و: والاجتھاد نی الاستدلال لبعض الأقوال التفسبریة ہما یقوٌیہا بدلالة 

من آیة آخری. 

ومن أمثلة ذلك: قول ابن کثبر: (وقولہ: لاوآلقَیر٭ الظاھر أَلهە جنس 
القلم الّذي يکتب بہ کقولہ: ط اق و الم ا( الزی عار بالقیر اك عار 
اض مَالَریََم(ك) ہچ فھو قسمٌ منہ تعا یء وتنبیدڈ لخلقہ علی ما أنعم بە علیھم 
من تعلیم الکتابة التي بہا تنال العلوم).ھ. 

فھذا استدلال من ابن کثبر لتقویة قول من فسٌر القلم نی هذہ الاآیة بأله جنس 
الأقلام نی مقابل من فسّر القلم ھنا بالقلم الذي کتب بە نی اللوح المحفوظ. 


:۴ طرقی الفسر 


ز: والاجتھاد نی إعلال بعض الأقوال التفسپریة الملحکیّة نی آیة ہما ییین 
ضعفھا من الدلالات ا مستخرجة من آیات آخری؛ وھو باب واسع بحتاج 
فِیه الملجتھد إ یل حسن الاستحضار وقوٰة الاستنباط. 


ومن أمثلة ذلك قول الحسن البصري رحمه الله تعا ی: (قاتل اللہ أقواماً 
حسرہ آفیلس کات تا بااکۃ اد وال کال نرک امن 
الج 4). رواہ ابن أبي حاتم. 

۲. وأما تفسبر القرآن بالسنة فمن موارد الاجتھاد فیه: 

11الاجھاد ںی کرت الفسر الیری |نتاداً متا بالتعتن من صحَة 
الاسناد وسلامة ا متن من العلَة القادحة. 

ب: والاجتھاد فی استخراج دلالة صحیحة بین آیة وحدیث نبويٌ یفششر 
تلك الایة أو ین بعض معناهاء أو یعین علی معرفة تفسیرھا. 

ج: والاجتھاد نی معرفة أسباب النزول وأحواله. 

د: والاجتھاد فی الاستدلال لبعض الأقوال ا أثورة بما صح من 
الأحادیث. 

ہی سو وو ہہ ہہ 

جم اور دوعس اس 
سن دنگ 
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ومن أمثلة ذلك قول الشیخ حمد الآمین الشنقیطي فی تفسیر قول اللہ 
تعالی: ٭ یَوْمَ دَنَعُوا کل انا يِإِمَدم یع 4: (وقول من قال: إِن ا مراد بإمامھم 
کمحمد بن کعب (آمھاتہم) أي یقال: لیا فلان ابن فلانة) قول باطل 
القیامة لکل غادر لواء فیقال ھذہ غدرة فلان ابن فلان)). 

وھذا القول ذکرہ الثعلبي والبغوي عن محمد بن کعب القرظي من غیر 
إسناد ولا یصخ عنه. 

وإعلال بعض الأقوال التفسیریة بم| صحٌ من الأحادیث النبویة باب 
واسع بحتاج فیه المجتھد إلی سعة الاطلاع وحسن الاستحضار وقوٰۃ 
انتزاع ا حجج من الأحادیث وھذہ أمور یتفاضل العلماء فیھا تفاضلاً 
ومن أعظم آبواب النفع ی هذا الاجتھاد الذبّ عن سنة النبي صل الله 
عليه وسلئ؛ واقامة الع والرامین عل ابظال التشاسر البدعیة ال 
چو یو مے 4 7" 
شاعت وراجت: وفتن ہہا من فتن واغترٌ ہہا من اغتر. 

٣‏ وأما تفسبر القرآن بأقوال الصحابة. 

وأما تفسبر القرآن بأقوال الصحابة فیدخله اجتھاد المفسر من أبواب: 
ا: منھا الاجتھاد نی معرفة أقوال الصحابة نی التفسبر وو باب واسع؛ 
فالتفاسبر الملسندة م تحط بأقوال الصحابة نی التفسبر؛ فیحتاج إلی النظر فی 
دواوین السنة والأجزاء الحدیثیة وحاولة استخراج ما روي عن الصحابة 


۳٣‏ طرق التفسیر 


ب: ومنھا الاجتھاد فی التحقق من ثبوت صحة الأسانید ا مرویة إلی 
الصحابة. 

ج: ومنھا الاجتھاد ٹی فھم أقوال الصحابةء ومعرفة مآخذھاء وتخریجھا 
علی أصول التفسیر وھذا باب واسع عظیم النفع للمفسّر. 


د: الاجتھاد نی التمییز بین ما ثُحمل علی الرفع من أقوال الصحابة وما 
لا مل على الرفع ما أخذہ بعض الصحابة عمّن قرأً کتب أھل الکتاب. 

ھ: الاجتھاد فی تحریر أقوال الصحابة فی نزول الاآّیات وتمییز ما پحمل 
عل والاسب اار0 فا کیل عل اآلتتسن 

و: الاجتھاد نی معرفة علل الأقوال الضعیفة ا منسوبة إ لی بعض الصحابة 
کا لے جا 

ز: الاجتھاد فی ال جمع والترجیح بین أقوال الصحابة. 

.٤‏ وأما تفسیر القرآن بأقوال التابعین؛ فیدخله الاجتھاد من آکثر 
الأوجه ا متقدمة نی تفسبر القرآن بأقوال الصحابة إلا أنْ اأقوال الصحابة 
التی تحمل على الرفع ثُمل نظیرها نی أقوال التابعین على الإرسال. 

ویضاف إلیھا الاجتھاد فی تمییز أحوال التابعین نی العدالة والضبط 
وتعرف مراتبھم ودرجاتہم لیستفاد بہذا الاجتھاد نی الترجیح بین أقوا حم 
تد التعارض 

ومن أبواب الاجتھاد فی تفسیر الصحابة والتابعین الاجتھاد نی تقریر 
مسائل الإجماعء وتصنیف مسائل الخلاف: والتمییز بین ا لخلاف المعتبر 
وغیر المعتبر وخلاف التنوّع وخلاف التضادہ والتعرٌف علی الأقوال 


طرق التفسیر 
وأنواعھاء وجوامعھا وفوارقھا ومآخذھا وعللھاء وللاجتھاد فی ھذہ 
الأبواب جال فسیح واسع لا بحیط بە علم المجتھد الفرد. 

.٥‏ وأما تفسبر القرآن بلغة العرب؛ فقد مضی الحدیث عن موارد 
الاجتھاد فيه وأّھا الاجتھاد فی ثبوت ما یعرف بالنقل عن العرب؛ 
وقییز صحیح الشواهد من منحوهاء ومقبوطٰا من مردودھاء والاجتھاد 
ئی اکتشاف ما اعتری بعضھا من اللحن والتغیبر والتصحیف؛ وضبط 
الألفاظ العربیة روایة ودرایة والتمییز بین لغات العرب؛ وتعرٗف أوجە 
الاختلاف والتوافق بینھاء ومعرفة الإعراب؛ وتلمّس العلل البیانیة 
وتوجیه القراءات؛ ومعرفة الاشتقاق والتصریف: والاجتھاد نی تعبین 
معانی ا حروف والمفردات والأسالیب القرآنیة إپی غیر ذلك من الأبواب 
الواسعة للاجتھاد اللغوي نی تفسبر القرآن. 

ومن موارد الاجتھاد نی التفسبر اللغوي أَیضاً: 

- الاجتھادنی الاستد لال لصحّة بعض الأقوال التفسیریة وإعلال بعضھا. 

والاجتھاد فی ا جمع بین بعض الأقوال ا أٗثورۃ بجامع لغوي یَعبر عنہ 
الد عا رر ا2خل ران 7ل الد جات لات العابغ 

- والاجتھاد فی معرفة التخریج اللغوي لاقوال الفسشرین وھو باب 
واسع للاجتھاد ولە أمثلة کثبرة نافعة. 

ومن أمثلته: 

ٌ: اختلاف المفسّرین فی معانی التعریف (بآل) فی بعض الألفاظ القرآنیة 
یما رج على أحد ثلاثة معانی: التعریف لإرادة ا جنس: والتعریف للعھد 
الذھني آو الذکری. 


٣‏ طرق التفسیر 


ومن ذلك اختلاف الفشرین نی معانی الفلق والوسواس؛ والقلم؛ 
والطورہ واللفجرء ونظائرها؛ علی أقوال یمکن تخربجھا علی أصلین لغویین: 

الأصل الأول: أن ا مراد بالتعریف نی ھذہ الألفاظ ال جنس؛ أي جنس 
الفلق؛ فیدخل فی ذلك جمیع ما بُفلق من الأمور ا لحسیة والمعنویة وجنس 
(الوسواس)ء أي کل ما یوسوس؛ فیدخل فی ذلك وسوسة الشیطان: 
ووسوسة النفس؛ وجنس الأقلامء وھکذا. 

والأصل الثانی: ان ا مراد بہا العھد الذھني. 

والذین سلکوا هذا للسلك ذھہبت کل طائفة منھم إپی ما تراہ أولی 
بالعھد الذهنيە ففسّر جماعة من الفسرین الفلق بأنه فلق الصباح؛ وفسّر 
جماعة الوسواس بالشیطان الرجیمء وفسّر جماعة القلمٌ بالقلم الذي کُتب 
بە نی اللوح ال محفوظء وفسّر جماعة الطور با حبل الذي نادی الله فیه موسی. 

وما قیل ئی معنی التعریف یقال نظبرہ ئی معانی ا حروف والمفردات 
رالاشالبت: 

واللقصود من کل ما تقدّم بیان سعة جال الاجتھاد نی التفسیر إلا أنْ 
له حدوداً تضبطہہ وله شروط فی کل نوع من أنواعه؛ فلا بیجتھد نی تفسبر 
القرآن بالسنة من لا یمیّز الصحیح من الضعیف: ولا یعرف اأصول شرح 
الأحادیث؛ ولا جتھد نی التفسبر اللغویي من لا سن أدوات الاجتھاد 
فیە وھکذا نی کل نوع. 

وھذا بدلّك علی أَنّْ من تکلم فی التفسیر عن غیر تأهٌل ولا معرفة 
بموارد الاجتھادء وما یسوغ الاجتھاد فيه وما لا یسوغ؛ ولا یعرف 
مواضع الإجماع والخلاف نی الابواب التي بجتاج فیھا إلی الاجتھاد فإِن 


طرق التفسیر 
کلام نی هذا الاجتھاد کلام عن غیر تأمُل یفضی بە إ ی القول فی القرآن 


فرعلم۔ 


شروط الاجتھاد الثعتبر بے التخسیر 

ولذلك يُشترط للمفشر المجتھد ثلائة شروط: 

الشرط الأول: التامٌل نی العلوم التي ثُتاج إلیھا نی الباب الذي بجتھد 
فیەء وھذا الاجتھاد یتجزٌا؛ إِذ لکل باب ما یتطليه. 

والشرط الثانی: ان یعرف موارد الاجتھاد وما یسوغ أن بجتھد فیه مما 
لا یسوغ, 

والشرط الثالث: أن لا بخرج باجتھاد بخالف أصلاً من الأصول التي 
تُنی علیھا دلالة الاجتھاد؛ فلا بخالف باجتھادہ نصا ولا إجماعاً ولا قول 
السلف؛ ولا دلالة اللعغة. 

وکل اجتھاد خالف واحداً من هذہ الأأصول فھو اجتھاد مردود. 

والقول الذي بخرج بە صاحب الاجتھاد المعتبر فی التفسبر قول لە حظ 

ثم قد یکون هذا القول قولاً راجحاً یقیم لە الملجتھد أ٘دلّة أو قرائن 
یؤذّہم إليه اجتھاڈھم. 


۰۸ طرق التفسیر 


الاجتھاد غیر اتعتبر یی النَفَسیر 
والاجتھاد غبر ا معتبر نی التفسبر؛ هو الذي لا یُعتد بە نی الموازنة بین 
الأقوال التفسیریةء ولا بچکی إلا علی سبیل التنبیه أو التعجب. 


أآنواع التفسیر باٹثراأي 

اشتھر التعبیر عن هذا الطریق عند جماعة من اھل التفسیر باسم التفسیر 
الراي:+رفٹس ال تسین: 

التسم الأول: التفسبر بالری الملحمودہ ویعنون بە الاجتھاد المشروع 
اللعتبر علی ما تقڈم وصفه. 

والقسم الثانی: التفسیر بالرأي الملذموم ویعنون بە تفاسپر اھل البدع 
الذین یفشرون القرآن بآرائھم المجرٌدةء وبا یوافق أ٘ھواءھم ومذاھبھم. 

وہذا التقسیم وإن بدا واضحاً من جھة التنظبر اللجرّد إلا أَنْ تنزیله علی 
أحوال الفشرین من أھل العلم یثیر إشکالات لا بذّ من تبیینھاء ومن ذلك: 

۹ ن الشتھر عند جاعة سن السلف التحذپر من التفسیر یالرای: ولا 
إذ کان کثیر منھم اُھل اجتھاد نی التفسپر مع تحذیرھم من التفسیر بالرأي. 

وإنما کانوایعنون بە القول نی القرآن بالرأي المجرّد والإ(عراض عن آثار 
من سلفء فإن من کان مقضرا فی تحصیل أقوال من مضی من الصحابة 
والتابعین فی التفسیرہ واعتمد علی رآيه ونظرہ مع ضعف اَهلیّتہ نی ا حدیث 
وعلوم اللغة أوقعّه نظرٌہ ورآیه فی ا٘خطاء إذ کان مثله کمثل السائر بغیر 


طرق التفسیر 
نور ولا عدةء ولا سپ إذا صاحب ذلك الاجتھاد نی غیر موارد الاجتھاد 
وإرادة الانتصار لمذھب أو رأي. 

۲ أن أھل الرأي المعروفین من أھل العراق أتباع ماد بن أيي سلیمان 
وأبي حنیفة محمد بن ا حسن وزفر بن الٰذیل وغیرھم کان ھھم اجتھاد 
فی التفسبر فمنه ما أحسنوا فیه وأصابواء ومنە ما أخطأوا فیه وردّ علیھم 
من السلف من بین خطاأہم مما بعد من التفسیر بالرأي المذموم کاإنکارمم 
علیھم بدعة الإرجاء وما تأَولوہ من النصوص فیھاء وأقوالھم فیم| خالفوا 
فیه الاأحادیث الصحیحة التي ‏ م یکن ھھم من العنایة بجمعھا ودراستھا ما 
لأھل ال حدیث ا معروفین بە. 

وھؤلاء الفقھاء من أھل الرأي کانوا معروفین بالعلم والالتزام بالسنة 
وغم نصیب من العلم بالحدیث والتفقہ فیە إلا ان منھم من وقع نی اأخطاء 
فی جُل من الاعتقاد ومنھم من رجع عنھاء ومنھم من امتحن فیھاء 
ووقوعھم فی تلك الأخطاء م بخرجھم من دائرة السنةء ولا دائرة السلف؛ 
إذ کانوا فی عامّة آمورھم من أھل السنة. 

فاجتھادھم نی التفسیر فی غیر الأابواب التي أخطأوا فیھا یقع منہ 
صواب کثبر جار على أصول الاجتھاد المعروفة عند السلف؛ وإن اُخذ 
عَل ہعضھم قعف الألدق اخیث وعلرمہ وإکنان الاعباد عل النظر 
والقیاس والتعلیل. 

ومن کان ضعیف المعرفة بالحدیث کثبر الاعتماد علی النظر ‏ م پُستغرب 
وقوعه نی أخطاء یؤڈیە إلیھا نظرہ وقیاسهہء ولذلك أمثلة کثیرة. 


طرق التفسیر 

واللقصود أن تصنیف ھؤلاء من أھل الرأي المذموم لا یصح؛ لأنہم 
جماعة من الائمة اللعروفین بالعلم والفقه نی الدین. 

ولا یصحّ إطلاق القول فی تصنیفھم بأتہم من أھل الرأي للحمود ما نی 
ذلك من تزکیة آرائھم التي أخطأوا فیھاء وأنکرھا علیھم السلف الصالح. 

ولا یصحٌ القول بتمیٔزھم عن السلف فی التفسیر بالرأي لاشتراکھم 
فی کثیر من موارد الاجتھادہ وتناوغٰم المسائل التي تناوٰٰا بقیّة الأئمة 
واثفاقھم ی کثبر من المسائل وما اختلفوا فیه کان لە أسباب کثبرة لا 
ُقصر على اعتم|دھم علی النظر والقیاس. 

ولأجل ھذا الالتباس عدلت عن الاعتماد علىی اسم الرأي فی تسمیة 
ھذا الطریق من طرق التفسبر إپی اختیار اسم الاجتھاد لأنہ الأقرب إلیل 
استعمال السلف؛ وما أصاب فيه من یْسمّون أھل الرأي المحمود فھو 
داخل نی الاجتھاد المعتبر الشروعء وما أنکرہ علیھم السلف فلا یعدٌ من 
الاجتھاد المعتبر . 

وا لمراد بالاجتھاد اجتھاد الرأي: کما روي ذلك عن جماعة من الصحابة 
إلا أن لفظ الاجتھاد مع بیان مواردہ یدلّ علی أن اعتماد صاحبه لیس علی 
جرد نظرہ ورأيه وإِنم| هو اجتھاد منضبط بحدود وآداب؛ ولە موارد 
ودلالات. 


طرق تسین ۴ھ 


الباب الحادي عشر: التحذیر من القول ‏ القرآن بغیر علم 


خطر القول يے القرآن بغیر علم 

بجب على المسلمین عامة وعلی طلاب علم التفسبر خاصّة أن بحذروا 
اشدً ال حذر من القول فی القرآن بغبر علمء فإنْ المتکلم فی معانی القرآن انم 
یتکلم فی بیان مراد اللہ تعا لی بکلامە؛ فان تکلّم فی التفسیر با لا علم لە بە؛ 
فقد کذب على اش وقال عليه ما لا یعلمء وقفا ما لیس لە بە علم؛ وھذہ 
ذنوب عظیمةء وآثام کبیرة بجڑھا علی نفسه ویضل بہہا الناس عن هدی 
الله؛ فیحمل من أوزار الذین یضلّھم بغیر علم إلی وزرہہ وقد اشتدٌ الوعید 
علی من فعل ذلك فی نصوص الکتاب والسنة: 

٭ تال ا تال ولرک ےر اک ماک اکا کات 5 
ایی پت ال وک شر وک1 بی شک ان راع الہ 
کل (2). 

فقرن القول عليه بغیر علم بالشرك والبغي والفواحش. 

ہ وقال تعالل: من اَظلَرُ معن اَفْتریٰ على الو صَذبا ليتتلٌ اَلنَاس 
بر عِلوٌ لن الله لا یہٌدی الْقَوم اقّلییے (4)۵. 

واللام نی لللمْلٌ 4 فسّرت بالتعلیل وبالعاقبةء فالمتکلّم نی التفسبر بغبر 
علم واقع نی اللحذور حقیقة أو حکٌ؛ لأن مایقوله من القول الباطل عل الله 


:4 طرقی کسی 


یصدٌ عن مراد الله ویضل الناس عن ال مدی؛ وھو بہذا العمل القبیح ظا م 
مم وظالم لنفسهہ وھو أشدً ظلاً وأشنع جرماً ممن یضل الأعمی عن 
الط رع لأن اضلال الاضی عن الطرق آ2ا تصاراء آت ہك رہ الاعی 
فی الدنیا أو تصیبه آفة فی جسدہ وأَمّا الذي یضل بسبب القائل فی کتاب 
الله ودینه بغیر علم فمصیبته نی دینە وھي أعظم الملصائب؛ لہا قد تدخله 
النار أو تکون سبباً نی عذاب ألیم یصیبه فی الدنیا أو باباً شر أعظم وفتنة 
أ٘شذ؛ وکم من مفتون بفھم خاطئ ارتکب بسبب فھمه جریمة وھو یظِنَ 
ئه یترب مہا إ ی اللہ 

تر تالاتتال فو اط تی فراع اذیا يف بُترشورت 


ضرا فی سضر ہز کر و٦‏ رر سے سر 


کا ٹول الشنھند ول لیت کد با علی رَيَھۃ الا لَتَة امو عَى 
٠‏ رقال تعلل: طز نعل ات کرت لايخ (نڈ) مخ کڈ 
بج کش آ2 6)>. 
٭ وقال تعالل: لاٹ مَا یک یو مل اسم وَالِسَر وَألواد کل 
يك کا عنه ممٹولا ([461۳. 


٭ وقال تعالل: ولا صاع اہ الا 


تحذیر النبي صلی الله عليه وسلم من القول ي القرآن بغیر علم 
والمتکلمون نی القرآن بغیر علم لا بد أن یقع فی کلامھم اختلاف 
وتناقض بسبب انبتھم للحق قولاً وعمكٌ والأھواء تولع بأأصحاہا 
وتحملھم على ا مراء والخصام والتفرق والاختلافء وسلوك سبل اطلاك 


طرق التفسیر 
النھیء وکان یری عليه الغضب إِذا رأی شیئاً من الاختلاف نی القرآن: 
والقول فیه بغبر علمء وقد صح عنه صل الله عليه وسلم نی ھذا الباب 
أحادیث عدة: 

.١‏ فقال آبو عمران ا جونی: کتب إِليٌٍ عبد اللہ بن رباح الأنصاري ان 
عبد الله بن عمرو بن العاص؛ قال: مَجُّرُت إ ی رسول الله صل الله عليه 
وسلم یوماء قال: فسمع أصوات رجُلین اختلفا فی آیق فخرج علینا 
رسول الله صل اللہ عليه وسلم بُعْرَفٌ فی وجھه الغخضب فقال: (إنیا ملك 
من کان قبلکم باختلافھم فی الکتاب) رواہ أحمد فی مسندہہ ومسلم فی 
صحیحہ؛ والنسائيی ئی 'السنن الکری' وغبرھم. 

- وی روایة فی 'مسند الإمام أحمد' أیضاً من طریقین عن عمرو بن 
شعیب عن آبیە عن جدہ ان نفرا کانوا جلوسا ہباب النبي صل اللہ عليه 
وسلم فقال بعضھم: آ م یقل اللہ کذا وکذا؟! وقال بعضھم: آم یقل اللہ 
کذا وکذا؟! 

۶۸ 
حب الرمان فقال: (ہہذا آمرتم - أو بہذا بعثتم ان تضربوا کتاب الله بعضه 
اناضلت الاب قلکرای گا عة:ا: کر غا ماعتاق تع 
ببعضء انم 00"-ئ" دع ٭- یي سی 
انظروا الذي آمرتم بە فاعملوا بهء والذي نہیتم عنە فانتھوا). 

- وی روایة فی 'فضائل القرآن' لأبي عبید القاسم بن سلام من 
طریقین عن عبد الله بن عمرو بن العاص رغضي الله عنھم| قال: صلینا مع 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم الغداۃہ فتنحًی ناس من أُصحابه نی بعض 


۳۲ طرق التفسیر 


حُجّر آزواجه یقرأون القرآن؛ فتنازعوا فی شیء منه وأنا منتبذ عنھم؛ 
فخرج علیھم رسول الله صلی اللہ عليه وسلم مُغضباٌ؛ فقال: ٢إِن‏ القرآن 
یصدّق بعضه بعضا؛ فلا تکذبوا بعضه ببعض ما علمتم منە فاقبلوہ وما 
لم تعلموا منه فکلوہ إلی عالمه). 

قال عبد الله بن عمرو: (فم| اغتبطت نفسي بثيٍء اغتباطي بانتباذي 
عنھم إذ م تصبني عُتبی رسول الله صل الله عليه وسلم). 

۲ وقال محمد بن بشر: حدثنا حجاج بن دینار الواسطي؛ عن أبي غالب 
البصريء عن أبي آمامة رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
خرج على الناس وھم یتنازعون فی القرآن؛ فغضب غضباً شدیداً حتی 
کنیا صب على وجھہ الخل؛ 1ط اسم : لات پر ا کٹاب 
الله بعضه ببعض؛ فإله ما ضل قوم قط [بعد ھدی کانوا عليه] إلا أوتوا 
الجدل؛ء ٹم تلا: للمَا حَرَفهُ اك إِلّا جَكلا بَز ری کو (4)2 ران 
جریر فی تفسیرہ بہذا السیاق: وقد رواہ ابن ماجة من هذا الطریق مقتصرأً 
على ا مرفوع وما بین اللعکوفین منه ورواہ کذلك الإمام اد والترمذي 
والطبرانی والبیھقی ئی 'شعب الایمان' کلھم من طرق عن حجاج بن دینار 
بە من غیر ذکر سبب ا حدیث. 

ورواہ ابن جریر أیضاً والاآجري فی 'الشریعة' من طریقین عن القاسم بن 
مد الرعی القشایءعنی آن آماماقال: دا سن ناک عتذ ہاب رسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم القرآنء ینزع ھذا بایة وھذا بایق؛ فخرج علینا 


طرق التفسیر 


رسول الله صل اللہ عليه وسلم وکأنیا صُبٌ علىی وجھه ال خلء فقال: (یا 
ھؤلاء لا تض ربوا کتاب اللہ بعضه بہعض فان م تضل أمة إلا آوتوا ا جدل4. 

والقاسم بن عبد ال رحمن الشامي بُضعّف فی ا حدیث. 

٣‏ وقال بسر بن سعید مولی ابن ا حضرمي: حدثني أبو جھیم الأنصاري 
رضی اللہ عنه ان رجلین اختلفا فی آیة من القرآنء فقال هذا: تلقیتھا من 
رسرا اةم لاق فلدول رت لالاض تلص اس سر افصل 
الله عليه وسلم؛ فسألا النبی صلی اللہ عليه وسلمء فقال: (القرآن یقرأً 
علی سبعة أحرف؛ فلا تماروا نی القرآنء فإن مراء نی القرآن کفر. رواہ 
مد وأبو عبید فی 'فضائل القرآن' والطحاوي فی 'شرح مشکل الآثار' 
والبغوي فی 'شرح السنة' وغیرھم. 

وقد روي نی التحذیر من ا مراء نی القرآن أحادیث عن جماعة من 
الصحابة رضی الله عنھمء منھم: عبد الله بن عمرو بن العاص وزید بن 
ثابتء وأبو ھریرۃ رضي الله عنھم اجمعین. 


: :- .۰ 7 :- :- ۱ ھے می 
رضی الله عنھاء قالت: تلا رسول الله صلى الله عليه وسلم: ٭* هو الدِیَ 
ٌ 5 
کے ہے ہے ہے ھ وو سے و ہے ےر ہے و مر ہے کی مک سے 
آنزل علَيكَ الينب منه ءایلت تحکمت هن آم الکتپ وَآخر مَتَصَيبِھلث قاما الََینَ ق 
- ہہ ۰ ط - 
وھ ے یھ ہے مھ مم سم مم ص رصم سے ےچ کے و ر26 
فلوبھم زیعغ : اکن یه اسنہ ات وَابتِخَاءَ گاووارے وم يعَلمٌ تا 22 
ےت مہ جو ٠‏ ہ۔ 2 ہہ ے۔ ہ۔ اسر می ۔۔ کم 
2 0ت ج ‏ رک ور سے جج ھ 


کی می ےےے کے ہے ا تی تی رر تا شا گا سے م ک2 
ِا الہ وَل حون ف ایر یغولوں ےَامتا وم کی مِن ند ریتا وما یلگڑ إ 
الذین یتبعون ما تشابه منهء فأولئك الذین سمی اللہ فاحذروھم) رواہ 
احمد والبخاري ومسلم وغیرھم. 


۳۰ طرق التفسیر 


ورواہ ابن ماجە من طریق ابن أيي ملیکة عن عائشةء وفیه: أُن النبي 
صل اللہ عليه وسلم قال: (یا عائشة! إذا رأیتم الذین بجادلون فیە فَھُم 
الذین عنام اللہ ؛ فاحذروھم). 

قال الترمذي: (وقد سمع [ابن أي ملیكة] من عائشة أیضا). 

٠‏ وقال این جریج: خبرنی ابن أي ملیكة عن عائشة قالت: قال 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ١إن‏ أبغض الرجال إی الله اللد ا خصم). 
رواہ ا مد والبخاري ومسلم والترمذي والنسائی وغیرھم. 


فثتصے: 


وقد اشتھر نی هذا الباب حدیٹثان فیھم| مقال من جھة الإسناد ومن أأھل 
العلم من حسّنھما واحتجّ ہہما: 

أحدہما: حدیث عبد الأعل بن عامر الثعلبيء عن سعید بن جببرِ عن 
ابن عبّاسء قال: قال رسول اللہ صلّ اللہ عليه وسلّم: من قال فی القرآن 
بغیر علم فلیتبوٌاً مقعدہ من النار) رواہ أحمد والترمذي والنسائي نی 'السنن 
الکبری' وابن جریر وغیرھمء ومدارہ على عبد الأعلى الثعلبيء وھو غیر 
متٌھم بالکذبء لکنّه مُقَعّف عند أھل الحدیث: ضعّفه عبد ال رمن بن 
مھدي وأحمد بن حنبل وأبو زرعة الرازي. 

قال أبو زرعة: (ربم| رفع الحدیث وربا وقفه)ء وقال النسائي: (لیس 
بالقوي؛ ویکتب حدیثه). 

وھذا ا حدیث لا پُعرف إلا من طریقهء وقد اختلفت أالفاظهء ولعله 


طرق التفسیر 

وھذا ا حدیث صحدح الترمذي؛ واحتحّ بە إسحاق بن راہویة وجماعة 
من أھل العلم. 

ورواہ ابن أبي شیبة من طریق وکیع عن عبد الأعلی موقوفاً على ابن 
عباس. 

ورواہ آبو یعلى من طریق أبي عوانة عن عبد الأعلى عن سعید بن 
جبیرہ عن ابن عباس رضي الله عنھماء قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم: (من سئل عن علم فکتمه جاء یوم القیامة ملجم| بلجام من نار 
ومن قال فی القرآن بغبر علم جاء یوم القیامة ملجما بلجام من نار'. 

وقد صححہ ابن حجر فی 'امطالب العالیة'ء وعلتہ باقیڈہ وھي تفرد 
عبد الأعلی الثعلبي بە. ۱ 

والآخر: حدیث یعقوب بن إسحاق ا حضرمي ا لمقرئ قال: حدثنا 
سھیل بن مھران أخي حَزْم القطعي؛ حدثنا أبو عمران ا جونيِ عن جندب 
بن عبد الله البجلي رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
من قال ی کتاب اللہ برأیه فآصاب فقد اخطأ+. رواہ الترمذي والنسائيی 
ى 'الکبری' رالیھتی ق اشعب الایان': 

وھذا ا حدیث مدارہ علىی سھیل بن مھرانء وقد قال فیه یحیی بن معین: 
صالحء وقال البخاري: (لا یتابع فی حدیہ یتکلمون فیه) وقال أبو حاتم 
الرازی: (لیس بالقويی؛ یکتب حدیثه). 

وقد تكلُم جماعة من أھل العلم فی معنی ھذا الحدیث با یتین بە أَنْ 
لمراد ذمٌ القول بالرأي المجرد من غیر دلیل ولا وجه نی الاستدلال یصخ 
الاجتھاد فيه. 


۳۲۲۸ طرق التفسیر 


- فقال آبو عیسی الترمذي: (رُوي عن بعض أھل العلم من أصحاب 
اللبی صل الله عليه وسلم وغیرھم أنہم شددوا نی هذا نی ان یفسر القرآن 
رر سے و سس مب سد جرد 
فسروا القرآن؛ فلیس الظن بہم آنہم قالوا نی القرآن سو رر تو 
و من قِبّل أنفسھمء وقد رُوي عنھم ما یدلّ علی ما قلناء ہم م یقولوا من 
قبل أنفسھم بغیر علم)ا.ھ. 

- وقال البیھقی نی 'شعب الاإیمان': (إنما آراد - و اللہ أعلم - الرأي 
الذي یغلب على القلب من غیر دلیل قام عليه؛ فمثل ھذا الرأي لا بجوز 
الحکم بە نی النوازل؛ فکذلك لا بجوز تفسبر القرآن بەہ وآما الرأي الذي 
یسندہ برھان؛ فا حکم بە فی النوازل جائز وکذلك تفسبر القرآن بە جائز) 
|.ءھ. 

- وقال ابن الأنباری: (حمل بعض آھل العلم ھذا الحدیث على أن 
الرأي معني بە اهھوی؛ من قال نی القرآن قولا یوافق ھواہہ م یأخذہ عن 
أئمة السلف؛ فاصاب فقد اأُخطأء حکمە علی القرآن ہما لا یعرف أصله؛ 
ولا یقف علىی مذاہب أھل الأائر والنقل فيه). ذکرہ الخطیب البغدادي فی 
کتاب 'الفقيه والمتفقه'. 

دروقا ا سام وی میا زس لال لی 1ا او ارہ نتد ضف 
مالاعل لود ملف ما آ ممنظ رآ آساپ ای شی الر 
لکان قد اأخطأ؛ لأنه م یأت الآمر من بابه کمن حکم بین الناس علی جھل 
فھو نی النار وإن وافق حکمە الصواب فی نفس الأمر؛ لکن یکون اأُخف 
جرما من أُخطاً واللہ أعلم)۱.ھ. 


طرق التفسیر 
- وقال ابن القیٔم: (الرأي نوعان: 
اأحدہما: رأي مجرد لا دلیل عليهء بل هو خرص وت حمین... 
والثانی: رأي مسشند ال استدلال واستتشاط من التضص وحدہ أُو من 
نص آخر معهء فھذا من أُلطف فھم النصوص وأادقہ).ھ ختصراٌ. 


تحذیر الصحابة رض الله عنھم من القول ي القرآن بغیر علم 

وقد عقل أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم تلك الوصایا النبویة 
الحلیلة؛ فکانوا أٗشدٌ الناس تعظیاآً لکلام اللہ جل وعلا؛ وأحسنھم اتباعاً 
مداہء وأشدھم حذراً من ا مراء فی القرآنء والقول فیه بغبر علمء وأبعدھم 
عن الاعتماد نی فھمه وتفسیرہ علی الرأي المجرّد وا مهوی؛ وأبصرھم بعاقبة 
الخالفین للھدي النبوي فی ھذا الأمر العظیمء وأعظمھم نصحا للاأمة نی 
التحذیر مما ُذروا منه وقد روي عنھم من الآثار نی هذا الباب ما یدل 
دلالة بیٔنة علی ذلك: ومن تلك الآثار: 

۱ حرج یت شید پبم ہہ 
بعضھا بعضاً أنه شُثل عن آیة من کتاب اللہ عز وجل فقال: ١ة‏ أرض 
تقلنيء و أَيّة سماء تظلنيء أُو این اُذھب؛ وکیف اأصنع إِذا انا قلت نی آیة 
من کتاب اللہ بغیر ما راد اللہ بہا؟!). رواہ سعید بن منصور نی سننه من 
طریق ابن أبي ملیكة عن أبي بکر وھو وإن م یلقه إلا أنْ هذہ القولة قد 
رویت عن أي بکر من طرق أخری: 

- فقال الشعبي: کان بو بکر یقول: ( اي سماءِ تظلني؛ وأي أرض تقلي 
إٰذا قلت فی کتاب اللہ ما لا أعلم) رواہ ابن ہے - 


طرق التفسیر 

- وقال یجیی بن سعید الأنصاری: قال آپر گر الصتیق؛ ١ي‏ آرضْن 
تقلنيء وأي سماء تظلني؛ إذاقلت عل اللہ ما لا أعلم) رواہ مالك نی 'اموطا'. 

- ورواہ أیضا ابن جریر الطبري من طریق إِبراھیم یم النخعي عن أي 
معمر الأزدي - وهو تابعي ثقة - عن أي بکر. 

فھذا الأثر رواہ جماعة من ثقات التابعین عن أيي بکر رضی اللہ عنه. 

.٢‏ وقال الزھري: حدثنی انس بن مالك؛ قال: قرأً عمر بن الخطاب: 
انتا فیپ خبا )ا وَعِنبا وَقَضْبا رونا وِكلا '[ائ)ا مَعَدابقَ با ٣ا‏ وَفَکھَة 
أ4 فقال: (کل ھذا قد علمنا بە فما الأأب؟) ثم قال: (ھذا لعمر الله 
التکلف: اتبعوا ما بین لکم من ھذا الکتاب؛ وما آشکل علیکم فکلوہ ال 
عالمه). رواہ الطبرانیي ہی مسند الشامیین ہبہذا اللفظ وأصله نی صحیح 
تختلف ھذہ الأمة ونبیھا واحد؟ فأرسل لی ابن عباس فقال: (کیف 
تختلف ھذہ الأمة ونبیھا واحد؛ وقبلتھا واحدۃ؟۱. 

فقال ابن عباس: لیا أمبر الملؤمنین: إنا اُنزل علینا القرآن فقرأناہء وعلمنا 
فیم نزلء وإنه سیکون بعدنا أقوام یقرأون القرآن ولا یدرون فیم نزل 
فیکون هھم فيه رأيء فإذا کان مم فيه رأي اختلفواء فإذا اختلفوا اقتتلوا'. 

قال: فزبرہ عمر وانتھرہ فانصرف ابن عباس؛ ونظر عمر فے| قال 
فعرفہء فأرسل إليهء فقال: ( اعد على ما قلت). 


طرق 0مفسین سو 


فأعادہ عليه فعرف عمر قولە وأعجبه). رواہ أبو عبید فی 'فضائل 
القرآنہ؛ وسعید بن منصور ف سننهہ والبیھقي فی 'شعب الإٍیمان' 
والخطیب البغدادي نی 'الجامع لأخلاق الراوي ت0 السامع ورجاله 
ثقات إلا آله أعل بالانقطاع بین إبراھیم وعمر ولعله سمعه من ابن 
عباس. 

وقد روی عبد الرزاق ئی مصنفه نحو ھذا الخبر من طریق على بن بَاِیمة 
الجزري؛ عن یزید بن الأصم العامري؛ عن ابن عباس؛ قال: قدم علی عمر 
رجلء فجعل عمر یسأله عن الناسء فقال: یا أمیر اللؤمنین: قد قراً منھم 
القرآن کذا وکذاء فقال ابن عباس: فقلت: واللہ ما اأحب ان یتسارعوا 
یومھم هذا نی القرآن ھذہ المسارعة! 

قال: فزبرنی عمر ثم قال: (مه). 

قال: فانطلقت إلی أھلی مکنثبا حزیناء فقلت: قد کنت نزلت من ھذا 
الرجل منزلةء فلا آرانی إلا قد سقطت من نفسه. 

قال: فرجعت إپی منزليء فاضطجعت على فراشی حتی عادنی نسوۃ 
أھلی وما بي وجع؛ وما هو إلا الذي تقبّلني بە عمر! ۱ 

قال: فبینا أناعلی ذلك أُتاني رجل فقال: أجب أمیر المؤمنین. 

قال: خرجت فإذا هو قائم ینتظري. 

قال: فأخذ بیدي ثم خلا بيء فقال: (ما الذيی کرت ما قال الرجل 
آنفا؟۲. 


:0 طریالتفسر 
قال: فقلت: یا أمیر اللؤمنین إن کنت أسأت: فان أُستغفر اللہ وأتوب 
قال: التحدَثنی بالذی کرھت ما قال الرجل). 

فقلت: یا أمبر الؤمنین متی ما تسارعوا هذہ المسارعة بحیفواء ومتی ما 
بحیفوا بختصمواء ومتی ما بختصموا یختلفواء ومتی ما یختلفوا یقتتلوا. 

فقال عمر: الله أبوك لقد کنت آکاتمھا الناس حتی جئت بہا). 

وقد علّقه الإمام أحمد نی رسالتہ إلی ا متوكٌل. 

وھذا ا لخبر رجاله ثقاتء وإسنادہ متصلء ویزید بن الاصمٌ هو ابن 
خالة عبد الله بن عباس رضی الله عنھ|. 
بسعود رض الله غنه آندقال (القرآن کلام الل؛ فمن قال فلیعلم ما یقول؛ 
فإنما یقول على الله عرٌ وجل) ۔ رواہ البيھقي ي 'شعب الإیمان'ء وئی روایة 
أخرجھا نی کتاب لاسرا والصفات' 'لہ: (إن القرآن کلام الله تعا ی)؟ قمیٰ 
کذب عل القرآن فإنما یکذب عل اللہ عز وجل ). 

.٥‏ وروی اسماعیل بن أبي خالدء عن زبید الیامي قال: قال عبد الله 
بن مسعود: (إن للقرآن منارا کمنار الطریق؛ فما عرفتم منه فتمسکوا بہہ 
وما شٗبّہه عليکم فکلوہ إلی عاله) رواہ أبو عبید واللستغفري فی 'فضائل 
القرآن'. 

٦۔‏ وروی شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة عن معاذ بن 
جبل أنه قال: (إن للقرآن منارا کمنار الطریق لا یکاد بخفی علىی أأحدہ فما 


ت 
عرفتم فتمسکوا بە؛ وما أشکل علیکم فکلوہ إی عالمه). رواہ وکیع فی 
ال رفا وا داوود ی "ارفت۳ والطبرانی ی الأوسططک وآو نعیم ىَ 
ا حلیة'ء وابن عبد البر نی 'جامع بیان العلم وفضله'. 

۷ وروی اإسماعیل بن أَي خالدء عن حکیم بن جاہر الأمسیء قال: 
قال حذیفة: (إن أقراً الناس ا لمنافق الذي لا یدع واواء ولا ألفاء یلفت کما 
تلفت البقر ألسنتھاء لا بجاوز ترقوتہ) رواہ ابن شیبة فی مصنفهء والفریابي 
فی 'صفة النفاق'ء ولفظە: (إن من أقرأً الناس ا لمنافق الذي لا یترك واوا ولا 
ألفا یلفته کم تلفت البقرۃ ا خلا بلسانہا). 


۸. وقال یعقوب بن إبراھیم: حدثنا ابن عَلَيّذَء عن یوب عن ابن أي 
مُلَيْكَة: (أن ابن عباس سئل عن آیة لو سئل عنھا بعضکم لقال فیھاء فأٌبی 
ان یقول فیھا). رواہ ابن جریر. 
وعبد الله بن فیروز موی عثمان بن عفان على عبد الله بن عباس؛ فقال لە 
ابن فیروز: یا ابن عباس؛ قول اللہ: ٭ بن رالائثر و الککاہ ال الاضِ تر 
دیع ال یو کان مِعَداره الف سَتَةہ الایة. 

فقال آپن عباس: من آنت؟ 

5 ۱ ہمعم کہہے ضر حم مم" ٠‏ ھے سے ٤‏ ےے۔ 

فقال ابن عباس: 80 بدبرالامر و السما ا ی الاز ٹر تعریم یومے 
کو می ےت يھےہ ےم سے صعوہئے ہپ 
کان مقدارۃ الف سمَو یکا تعدوت اری)۱۹. 


2 


ققال لایع ف رز ڑا اَسالك یا ات غیاىس: 


+۳۳۴ طری التفسر 


فقال ابن عباس: (أیاماً سم ھا اللہ تعا لی لا أدری ما ھی آکرہ أن أقول 
فیھا ما لا أعلم". 

قال ابن أبي ملیكة: فضرب الدھر حتی دخلث على سعید بن السیب 
فشئل عنھا فلم یدر ما یقول فیھا. 

قال: فقلت لە: ألا أخبرك ما حضرت من ابن عباس؟ فأخبرتہ؛ فقال 
ابن اللسیب للسائل: (ھذا ابن عباس قد اثّقی ان یقول فیھا وھو أعلم 
منی). رواہ عبد الرزاق فی تفسیرہہ ورواہ أبو عبید فی 'فضائل القرآن' من 
طریق آیوب عن ابن أَبي ملیكة بلفظ مقارب. 
(لا تضربوا کتاب الله بعضه ببعضء فإن ذلك یوقع الشك نی قلوبکم). 
رواہ آبو عبید فی 'فضائل القرآن' وابن أبي شیبة نی مصنفه من طریقین عنه. 


تحزج السلف رضي الله عنھم من القول ي القرآن بغیر علم 

وقد سلك سلفنا الصالح سبیل الصحابة رضي اللہ عنھم نی الحذر 
من القول نی القرآن بغیر علمء وعقلوا عنھم ما وصُوھم: فظھر ذلك فی 
سمتھم وأقوا مم ووصایاھم: 

.١‏ قال ہشیم بن بشبر: حدثنا عمر بن أبي زائدة عن الشعبيء عن 
مسروقء قال: (اتقوا التفسبرء فإنما ھو الروایة عن اللہ رواہ ابو عبید. 


٢‏ وروی الأعمش عن أبي وائل أنهە کان إِذا سئل عن شیء من القرآن؛ 
قال: (قد آصاب اللہ ما أراد. رواہ ابن أی شیبة. 


طرق التفسیر 

۳. قال أبو خلف مروان بن خاقان الأصفر: کنت عند سعید بن جببر 
جالساً فسأله رجل عن آیة من کتاب اله؛ فقال سعید: (اللہ أعلم". 

فقال الرجل: قل فیھا أاصلحك الله برأیك! 

فقال: أقول نی کتاب اللہ برأبيی!! فردد مرتین آو ثلاثا ولم بجبه بشیء. 
رواہ البیھقي نی 'شعب الإیمان'. 

.٤‏ وقال ابن شوذب: حدثني یزید بن أبي یزیدہ قال: (کنا نسأل سعید 
بن اقیعز الال وظرام رتات آعلم التائی ناذا سالتاہ غخ ٹفسٹر 
آیة من القرآن سکت کأن م یسمع). رواہ ابن جریر. 

.٥‏ وقال عبد اللہ بن أيي السفر: قال الشعبی: ٴوالل ما من آیة إلا قد 
مل عم کھ اھر ا اھر اھت اوج 

.٦‏ وقال إسماعیل بن أبي خالد: حدثنا جریر [بن عبد ا حمید] عن بیان 
[بن بشر] عن عامر بن شراحیل الشعبی آنە قال: ”من کذب عل القرآن 
فقد کذب عل اللہ) ٤‏ -9- ء ە۰۶ە"۰۴۷"ئ 

۷۔ وروی مالك بن مغول عن ابن حصین: عن الشعبی أنه قال: (القرآن 
لا أفشرہ؛ فإن الکاذب فیہ لا ینٹھی کذبہ عن اللہ تعالل) رواہ الخطیب 
البغدادي نی 'الجامع لأخلاق الراو ٠‏ وآداب السامع'. 

۸. وقال إبراھیم النخعي: (کان أصحابنا یتقون التفسیر وبہابونهہ). 
رواہ أہو عبید فی 'فضائل القرآن'ء وابن أبي الدنیا فی کتاب '”الصمت' 
والبیھقي ی 'شعب الإیمان' بمعناہ. 


سد طرق افسیر 


یؤجرہ وإن اخطاأً محی نور تلك الایة من قلبه) رواہ ابن بطة العکبریيی. 

۰۔ وقال ماد بن زید: حدثنا عبید الله بن عمر العُمَري قال: القد 
أدرکت فقھاء ا مدینة وإنہم لغلظون القول فی التفسبر منھم: سالم بن 
عبد الله والقاسم بن حمدء وسعید بن الملسیب: ونافع). رواہ الإمام ا مد 
8ی العلل: وابن جریر ئی تفسیرہ. 

۱. وروی ابن عون عن عبد اللہ بن مسلم بن یسار عن أبیه مسلم 
قال: (إذا حدثت عن اللہ حدیٹا فقف حتی تنظر ما قبله وما بعدہ). رواء 
ابو عبید. 

۲۔ وقال یحبی بن سلیمان بن فضلة: سمعت مالك بن نس یقول: (لا 
أوتی برجل غبر عالم بلغات العرب یفسر إلا جعلته نکالا) رواہ البیھقيی 
ئی ' - الایمان'. 


الغرق بین القول ج القرآن بغیر علم وبین الاجتھاد ‏ 
النعسیر 

ینبغي أن یفرق بین القول نی القرآن بغیر علم وبین الاجتھاد اللشروع 
فی التفسیر؛ فالاجتھاد القائم علی اأُصول صحیحة ونی مواردہ الصحیحة 
لا حرج فیه؛ بل قد بجب نی بعض الأحوال على بعض أھل العلم لاقتضاء 
اقال خر ابا لا یھر الاحھادئید 
خالفة للسنة الصحیحة آو الإجماع. 


طرق التفسیر 

ولذلك فإنْ من اعتمد نی تفسبرہ على جرد الرأی فھو خطئ وإن أصاب 
القول الصحیح مصادفةء لنە اأخطاً نی سلوك السبیل الصحیح إليهہ ومن 
اجتھد اجتھاداً ىا رفا کفھز مآجزر وإن اخطأ؛ وخطؤہ مغفوں لن 

فالعالم بالتفسبر إذا سُئل کان بین آربع حالات: 

- إما أُن بخبر ہما یعلمهء وھذا ھو الواجب نی حقه. 

- وإما أن یکتم ما یعلمهء وھذہ کبیرۃ من الکبائر. 

- وإما أن یقول نی القرآن بغیر علم وھذہ کببرة أیضاً. 

- وإما أن یکون لا علم لە بما سُثل عنه فالواجب عليه الإمساك عن 
الملالی قال: (خرج نافع بن الأزرق و ونجدة بن عویمر فی نفر من رؤوس 
الخوارج لینقرون عن العلم ویطلبونہ حتی قدموا مکة فإذا هم بعبد اللہ 
بن عباس قاعدا قریبا من زمزم وعليه رداء آحمر وقمیص وإِذا ناس قیام 
یسألونە عن التفسیرہ یقولون : یا ابن عباس ما تقول فی کذاوکذا؟ فیقول: 

فقال لە نافع بن الأزرق: ما أجرأك یا ابن عباس علىی ما تجریە منذ 
الیوم!! 

فقال لە ابن عباس: اثکلتك أمك یا نافع و عدمتك آلا أخبرك من هو 
آجرا منی؟). 


۰ 
٭ 


۳)۸ طرق کسر 


قال: من هو یا ابن عباس؟ 


قال: (ارجل تکلم ہم لیس لە بە علم ورجل کتم علم| عندہ“. 

قال× صدقت یا ابع عباس اك لآسالفت): 

جویبر ضعیف الحدیث: والضحاك م یلق ابن عباس؛ وإنما أخذ عن 
بعض أصحابه. 

وہذہ العبارۃ صحیحة سدیدةء لن الذي یسأل عن علم فیکتمه أجرأً 
على ارتکاب الإثم من یُسال فیجیب ہما یعلم. 

وقریب من جواب ابن عباس جواب حذیفة بن الیمان رضي الله عنہ؛ ما 
قال عمر للصحابة رضی الله عنھم نی جلسه نی الحج: یا أصحاب محمد 
أیکم سمع رسول اللہ صل الله عليه و سلم یذکر الفتنة؟) فقال حذیفة: 
آناء فقال عمر: إنك لجحریٍء قال : (أجرأ مني من کتم علم|). رواہ الطبرانی 
بہذا اللفظء وأصل الحبر نی الصحیحین. 

قال شیخ الإسلام ابن تیمیة بعد أن ذکر جملة من الآثار نی تحرج السلف 
من القول نی القرآن بغیر علم: (فھذہ الآثار الصحیحة وما شاکلھا عن 
أئمة السلف؛ محمولة علىی تحرجھم عن الکلام نی التفسیر بم| لا علم حم 
بە. فأما من تکلم بما یعلم من ذلك لغة وشرعا فلا حرج عليه؛ ومٰذا 
روی عن ھؤلاء وغیرھم أقوال نی التفسیر ولا منافاۃ؛ لأنہم تکلموا فیم| 
علموہ وسکتوا عم| جھلوہ وہذا ہو الواجب على کل أحد؛ فإنہ کا ب جب 
السکوت ع| لا علم لە بەء فکذلك بجب القول فے| سئل عنه ما یعلمه؛ 
لقوله تعالی: لَْيَنْنَُ للتّایں وَلا تَكُممُوَمہ ۹ء ولا جاء نی الحدیث ا مروي من 
طرقہ یم ل خرعل اھ مہرد الاانتراجاس تا اح 


طرق التفسیر ۳۹ 


اأصناف القَائلین يے القرآن بغیر علم: 

القائلون نی القرآن بغیر علم علی أصناف: 

الصنف الأول: الذین لا یؤمنون بالقرآن أصلاً من کفرة أھل الکتاب 
واللشرکین فھژؤلاء إنم| یقولون فیە ما یقولون لیصذوا عنه ولیحاولوا 
مغالبتہ وإیجاد شیء من الاختلاف فيە والقدح فی صحتہ ودلالتہ علی 
امھدی؛ وقد أنزل اللہ نی أھل هذا الصنف آیات بینات تدل علىی عظیم 
جرمھمء وشدة العذاب الذي تُوعُدوا به. 

ع قال آ۵ تال : طط وقال گنروا 1 لا اه الاکن نافرآفد ملک 
َيْنَ () تتييمََاَينَ ک سر عذااختیدارتے زم 7۳ ف تار یعملٰوۃ ((۲)ا 
ذَلكَ راع اعداءِ اہ الا کمن پا داز السغا جڑ ان ما کان اڑا تھ رو0 ل2ک . 

- وقال تعالل: إ٤‏ اي يَحِدُوَ :اهت لا َو نَا می بل فی تار 

خور ام من یی ءایتا یوع القیاما آغماوأ ما ٹہ ات یل ان 
ا الگ لمجا نٹ یٹ مر اك لَايأَيد الکن مِنْ بین َتَيْهِوَلا ین 
عفد نزیل کن عک جید (2). 
و تعاق: وکا ا تالآ ان کرو لِلحق لمَاجَءَم 
ط2 يٰ 12 ایز الد ِن رہ فلد لکوت لی ولگ شبکا هو 
للزجائنیش اک رہ کی نی رکا کا ق2 اک 


کت 


سک نے و : مس ہے ے و 7 ھا کے ھ7۸ سک 7 
موی َوَلَمْ يَحکَمُا یما وق مُومیٰ ون قبْل قالوا حَران تظٹھہا وقالٰوا نَا یکل 
ات کاڑا گی مر و اھدنا انان کُئز 


صدق (۵)ا فان لُر مستحبہْأ اك فاعلم اما یتعورے أَهواءهُم وَمَنْ ال 
مِتَنِ ابع هوبله يِعَبر ےآ کت ا للا بہری اَی الطَلینَ '(ی) اع . 

علىی أحد القولین فی تفسبر ھذہ الاّیات وسبب نزوها. 

الصنف الثانی: ا منافقون الذین یظھرون الإیمان بالقرآنء ویسعون فی 
إثارة الشبھات: ولبٔس ا لح بالباطلء والمجادلة بالمتشابهہ منە لڑإبطال دلالة 
الحکم: وصد الناس عن الٰدی بعد إِذ جاءھم. 

وقد ورد نی التحذیر من حادلة ا منافقین بالقرآن أحادیث وآثار صحبحة 
مضی ذکر بعضھاء ومنھا: 

سا ررافرت لرسح رع کیو کر میعن ال ای جن سجھاظ 
یہ پچ ہر ہے و ور ہج 
تكذبُوا کتاب الله بعضه ببعْض؛ تر ھا رن لات تجادل الا لائنلٹ 
رات لقاق تحادل را ان نل رواہ الطبرانی فی يد الشائیتة 
وصحد الألبانی. 

- وقال دژاج آبو السمح: حدثني أبو قبیل المعافري أنه سمع عقبة بن 
عامر رضي الله عنە آنه سمع النبيی صلی الله عليه وسلم یقول: (آتخوف 
علىی أمتي ثنتین یتبعون الشھوات ویؤخرون الصلوات: والقرآن یتعلمه 
النافشرن جادلون بە الذین آمنوا) رواہ اللإمام مد والبخاري ئی 'خلق 
اأفعال العباد' والطبرانی فی الکبیر. 


طرق سی تو 


دراج متکلم فيه لکن تابعه اللیث بن سعد عند ابن عبد البر فی 'جا 
بیان العلم وفضلہ'ء وابن طیعة عند أبي یعلی الموصلى فی مسندہ. 

- وقال حبیب بن صالح: سمعت ثابت بن أبي ثابت: بحدث عن عبداللہ 
بن معانق الأشعري؛ عن عبد الرحمن بن غنمء عن أبي عامر الأشعري؛ 
رضي الله عنه عن نبي اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: (إن آخوف ما اأخاف 
ےج رات ول یٹ 
الر و 1ج والمنافق فیجادل الملؤمن لا ابؾَعاك الیْتنة وَابيَعك ٹاہ وما يمَلم 
تَأيلَہ |إ الا انث وَآَلَِخُوَ فی الیلر بِقَْلوبَ ءَامَنَا یو۔ 4ء والناس نی القرآن ثلائة 
فرجل یقرأہ بلسانه ولا یصوغ إلی ا حنجرۃ فھو لە إصر وعذاب وعقاب؛ 
ورجل یقرأہ فخراً وریاء لیأکل بە فی دنیاہ فلیس لە یوم القیامة شیء 
ورجل یأخذہ بالسکینة فھو حجة یوم یلقی ربە عز وجل؟ رواہ ابن أي 


عاصم. 
- قال زیاد بن ُذَیر الأسدي: قال لی عمر: (ھل تعرف ما یہدم 
الإسلام؟٦.‏ 
قال قلت: 7 


قال: (یہدمه زلة العامء وجدال ا منافق بالکتاب وحکم الأئمة الضلین) 
رواہ ابن المبارك نی 'الزھد'ء والدارمي نی مسندہ وأبو نعیم الأصبھانی نی 
حلة الاولیاء“, 

وی روایة عند ابن بطة العکبري فی 'الابانة" قال عمر: (إن اأخوف ما 
اُخاف علیکم ثلائة ثة: جدال ا لمنافق بالقرآن لا بخطئ واوا ولا ألفا بجادل 
الناس أنه اأجدل منھم لیضلھم عن ا مدیء وزلة عا مء وآئمة الضلین). 


و21 طرق السیر 


- وقال إیاس بن عامر: آخذ علی بن أبي طالب بیدي؛: ثم قال: (إنك إِن 
بقیت سَیقرأً القرآن ثلاث أصناف: فصنف لہ وصنف للجدال: وصنف 
للدنیاء ومن طلب بە أدرك). رواہ الدارمي. 

- وروی شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سَلِمة عن معاذ بن 
جبل رضی اللہ عنە أنە قال: (کیف أنتم عند ثلاثٹ: دنیا تقطع رقابکم 
وزلة عالمء وجدال منافق بالقرآن؟4. 

فسکتوا؛ فقال معاذ بن جبل: (آما دنیا تقطع رقابکم فمن جعل الله 
غناہ فی قلبه فقد مُديء ومن لا فلیس بنافعته دنیاہء وأما زلة عالم؛ فإن 
اھندی فلا تقلّدوہ دینکم؛ وإِن فتن فلا تقطعوا منە أنانکم؛ فان اللؤمن 
یفٹن ثم یفتن ثم یتوبء وأما جدال منافق بالقرآنء فإن للقرآن منارا کمنار 
الطریق لا یکاد بخفی على أحد, فم| عرفتم فتمسٌکوا بەہ وما آشکل علیکم 
فکلوہ إپی عالمه). رواہ وکیع نی 'الزمدء وأبو داوود نی 'الزمد' والطبرانی 
فی 'الأوسطٴ أبو نعیم نی 'الحلیةاء وابن عبد البر فی 'جامع بیان العلم 
وفضلہ'. 

- وروی جعفر بن حیانء عن ا لحسن قال: قال أبو الدرداء: (إن ما 
أخشی علیکم زلة العالمء وجدال ا منافق بالقرآنء والقرآن حق وعلی القرآن 
منار کأأعلام الطریق) رواہ ابن عبد البر ی 'جامع بیان العلم وفضلہ'. 

- وروي نحو ذلك عن ابن مسعود وسلمان الفاربی وأي موسی 
الأشعري رضي اللہ عنھم أجمعین. 

الصنف الثالث: أُھل البدع الذین یتبعون أھواءھم؛ ویعرضون عن 
السنة واتٌباع سبیل ال ژمنین من الصحابة والذین البعوھم بإحسان؛ 


طرق التفسیر 
ویتبعون ا متشابہ وخوضون نی آیات الله بغیر علم ولا ھدی. 

وقد صح نی التحذیر منھم آحادیث وآثار: 

- منھا حدیث عائشة رضي اللہ عنھا أن النبي صل اللہ عليه وسلم: ١إذا‏ 
رأیتم الذین یتبعون ما تشابه منهء فأأولئك الذین سمی اللہ فاحذروھم) 
متفق عليهء وقد مضی قریبا. 

- وقال عبد الژْحمن ابن آبي الزناد: سمعت ھشاما بحذث عن عبد الله 
بن الژبیرہ قال: لقیني ناس من أھل العراق فخاصمون فی القرآن فوالله 
ما استطعت رض ا علیھمء وھبت المراجعة نی القرآنء فشکوت 
ذلك إلی أبي الژٌہیرء فقال الژْبیر: 'اِنَ القرآن قد قرأہ کل قوم فتأولوہ علی 
أموائھمء وأخطأوا مواضعہہ فإن رجعوا إلیكء فخاصمھم بسنن أي بکر 
وعمر رجھم الهُ فإنہم لا بجحدون أتہم أعلم بالقرآن منھم؛ فا رجعواء 
فخاصمتھم بسنن أي بکر وعمر فول ما قاموا معي ولا قعدوا'. رواہ ابن 
بطة ہی 'الا‌بانة'. 

- وقد مضی ذکر وصیة علی بن أيي طالب لابن عباس رضي اللہ عنھم 
ما بعثه لمناظرۃ ا خوارج. 

- وقال محمّد بن علٌ ابن الحنفیّة: (لا تجالسوا أصحاب ال خصومات: 
فإتہم الین خوضون نی آیات الله رواہ ابن بطة نی 'الابانة'. 


- وقال محمد بن سبرین: ١إن‏ أسرع الّاس ردَةٌ أُھل الأھواء وکان 
بری أَنْ ھذہ الأیة نزلت فیھم: لود رآ الَِنَ َوصُونَ نیہ ءایيتا فعض عنہُم 
رج ھی ں8 


حی وضو فی حدِیثِ عبروہ ۹) رواہ ابن بطة. 


کس طری لسر 


- وقال الفضیل بن عیاض: (لا تجادلو ا ٗھل الخصومات فاإتہم بخوضون 
نی آیات اللٗ) رواہ اللالکائی. 

- وقال عبد اللہ بن الإمام احمد: سمعت أبي ره اللہ مرة أخری سئل 
عن القرآنء فقال: (کلام الله عز وجل لیس بمخلوق؛ ولا تخاصمواء ولا 

- وقال ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله: (باب من نی تأول 
القرآنء أو تدبرہء وھو جاھل بالسنة: 

مل البدع اجمع آضربوا عن السنن وتأولوا الکتاب علیى غیر ما بینت 
السنةء فضلوا وأضلواء نعوذ باللہ من ا لخذلان ونسأله التوفیق والعصمة 

الصنف الرابع: التکلفون الذین یقفون ما لیس غم بە علمء ویقولون 
نی تفسیر کلام اللہ بما لا دلیل عليهء ولا حاجة تستدعي الاجتھاد فيهء 
وإنما یتکلفون تقحٌم تلك المسائل من غیر حاجة ولا كُجّة ولا یستفیدون 

وقد قال اللہ تعالل: ٭فُل ماکز علزہ بلَْر وا تا يزَالكلزِنَ .٠1۵(‏ 

قال عبد ال رمن بن زید بن أسلم: الا اُسألکم على القرآن أجرا تعطونِ 
شیئاء وما أنا من المتکلفین أتخرص وأّتکلف ما م یأمرنی الله بہ٥.‏ رواہ ابن 
جریر. 

وقال نس بن مالك رضی اللہ عنه: کنا عند عمر فقال: انہینا عن 
التکلف) رواہ البخاري. 


. 


وروي نحوہ عن سلم|ن الفارمی رضي الله عنه. 
الناس من علم شیئا فلیقل بە ومن م یعلم فلیقل الله أعلم فإن من العلم ان 
یقول ما لا یعلم اللہ أعلم قال الله عز وجل لنبیه صلی اللہ عليه وسلم: لفُلْ 
ما أمتتلکُر لہ من روما أنا مَالتکلِنِتَ ا( .١4‏ رواہ البخاري. 

وسبب قوله هذا أنه بلغه قول فی مسألة فی التفسبر؛ فأرشد من بلغه 
علم صحیح ان یقول بەہ ومن م یبلغه علم فلا یتکلف ما لا علم لە بە. 

ومن التکلف فی التفسیر أن یقول ا مرء فيه ما لا مدخل للاجتھاد 
فیە ولا دلیل عليه وما هو خلاف مقصود إنزال القرآنء وقد تکلّف 
متکلفون فی مسائل التفسیر وعلوم القرآن الکریم؛ فکان ما أثاروہ من 
مسائل تکلفوا فیھا من أسباب شیوع بعض الأقوال ا حاطئة نی التفسیں 
والافتتان بعض الآأھواء۔. 

وقد نبّه جماعة من أئمة المفسرین علی تکلف بعض التکلفین نی التفسیں 

وقد قیل: لو سکت من لا یعلم لقل ا خلاف. 

والتکلف مذمومء لان التکلف یضع نفسه نی موضع م يُکلف بەہ 
وإنما تکلفه هو من تلقاء نفسه وقد تہٰی عن التکلفء فیخذل ویوکل إ لی 
نفسهہ فیعرضھا للقول فی القرآن بغیر علمء وإثارۃ الشْبه واللغطء فیأئم 
حیث کان ےت الاض و فی تفہ من عیث آراد رفعتھاءوانثا 


ا طرق السیر 


ولذلك اشتذٌ حذر السلف الصالح من التکلف فی التفسیر وسلکوا فی 
التفسیر سبیل العلم المنقول الصحیح؛ أو الاجتھاد فی مواردہ الصحیحة. 

وقد قال شیخ الڑإسلام ابن تیمیة رمہ اللہ: (والعلم إما نقل مصدّق عن 
معصومء وإما قول عليه دلیل معلومء وما سوی ھذا؛ فإما مزیف مردود 
وإما موقوف لا پُعلم أنه بہرج ولا منقود)ا.ھ. 

الصنف ا خامس: ا متعا مون ا متشبّعون ہما م بُعطوا 

والمتعالملون خطرھم عل الامّة عظیمء وضررھم کبیرہ لأتہم بُظھرون 
أنفسھم فی مظھر العلباء ویتکلمون بلسانہمء ویستعملون شیتاً من 
أدواتہمء ویتکلمون بالغرائب وما یدھش الناس ویبھرھم لفتا لأنظارھم 
وجذباً لاھتمامھم؛ حتی یصذدروا أنفسھم ویصذّرھہم من یغترٌ ہہم؛ فیظنھم 
العامّة علماء؛ فتروج أقاویلھم وأکاذیبھم . 

ومن ا متعا مین من یڑتی جدلاً وذکاء وتصرفاً نی الکلامء ورہما کان 
واعظاً ومتحدًثا بارعا؛ لکنٌ وعظہ وعظ عىل جھل وخطاأء فلا یمیٔز فیه 
بین صحیح وضعیف: ولا بین موافق للمقاصد الشرعیة ولا حالف هھٰاء 
ولا یتورٌع عن القول نی القرآن وتفسیرہ بغبر علم ولا تثبّت ولا سؤال 
لآھل العلم. 

وا متعالمون نی التفسیر کثبرہ وبلیّة الامة ہہم عظیمةء لأتہم یصرفون من 
یصدّقھم عن اتباع ال ٰمدی الذي جاءت بہ الآایات إِلی غرائب ومناکیر ورہم| 
بدع وضلالات: لا تدل علیھا الآّیات التي یفسّرھاء ریشت تہ وعن 
من یصذّقه خالفة تلك الغرائب للأدلة الصحیحة من الکتاب والسنة 
ولقواعد الشریعة العامة ولمنھج أھل العلم نی التلقي والاستدلال. 


طرق التفسیر 
ومن الغرائب الحدیئة نی ہذا الزمن دعوی أحد ا متعا مین نی التفسبر من 
لا یبای بالسنة ولا أقوال العلماء وإنما یفشّر القرآن برآيە الملجرد وما یّفق 
له من التلفیقات التی بغرٌ ہا العامة ومن لا معرفة لە بالتفسبر. 
فدعا فی بعض غرائبه إلی التعبّد بالصمت ثلائة أیام لاکتساب (طاقة 
الصمت)ء وزعم أن هذہ الطاقة مھا أثر جرب على کثبرینء واستدل بقصة 
صمت زکریا عليه السلام اللذکور نی قول اللہ تعالی: (ِفَال ءَايَثْكَ الا 


۶ ہر سے سر سے کے 


تُُسکَلَاَلنامی کَلنَة ایر الا مَمَرَا ۹۴!! 
'سٹنخ أي داوود' و'معجم الطبرانی' ؤ"سٹن البیھقی' عن ۳۰ بن أي طالب 
رغي الله عنە أنه قال: حفظت عن رسول الله صل الله عليه وسلم: الا یتم 
بعد احتلامء ولا صمات یوم إ ی اللیل). 

وروی عبد الرزاق نحوہ عن جابر مرفوعا. 

قال آبو سلیمان ال خطابي: (کان ہل ا حاھلیة من نسکھم الصمات: 
وکان الواحد منھم یعتکف الیوم واللیلة فیصمت ولا ینطق فنھوا عن 

وصمت زکریا عليه السلام م یکن اختیاریاً وم یکن عن مطلق الکلام؛ 
وإنما کان عن خاطبة الناس؛ وھي آیة جُعلت لە بأنە لا یستطیع أن یکلم 
حودر ہے یو سی 
ایک ال کلم الا کلت سال سوتا 4)2 . 

قال مجحاهد: (صحیحا لا یمنعك من الکلام مرض). 


۰۸ 


طرق التفسیر 
وقال عبد ال رحمن بن زید: (حبس لسانه فکان لا یستطیع أن یکلم 
احدا وھو ئی ذلك یسبح؛ ویقراً التوراة ویقرأً الإانجیل؛ فإذا آراد کلام 


و(لا) فی اَل ثُكَلِمَ ب4 نافیة ولیست ناھیة, 


وقد ذکر ابن تیمیة فی مواضع من کتبه ان من طرق الصوفیة وبدعھم 
ی ریاضة النشوس الضمث آیاا. 


فانظروا کیف اٌدّی قول ھذا ا لمتعا م نی القرآن بغیر علم إپی تلبیس اغترٌ 
بە کئیرونء وسعوا فی نشر قوله معجبین بە ومنھم من تعبّد بہذہ البدعة 
اتباعا لقوله وتصدیقاً لە حتی رأیت بعض من تخرٌج فی کلیات شرعیة 
ما قرلد ھدآ مشازکای تھرہ ومر غسب آله سخ صعاً. 
ثم فششر فی مجلسه ذلك قول اللہ تعا ی: ٭ ا 


ومن حیٔث خرجت فو لِ وح 


محر ھ ےم اھر کچ ولک 1 
شَكَرَاَلَمَسجد العراو 4 بأنه إرشاد من خرج من بیته أو أي مکان أن یلتفغت 
لپلی القبلة التفاتة یسپرة ثم یذھب لشآأنه وزعم أن هذہ الالتفاتة تکسبە 
طاقة ھائلة وسعادة غامرۃء وأن الاآیة أرشدت إلیھا!! 
وھذا القول المبتدع نی تفسیر الآیة قد یر من لا یعرف تفسیرھا؛ فیقع 
والعجیب أنە یذکر فی المجلس الواحد عدداً من الأقوال ا خاطئة 
القدعة والاہتدلالات الفریة السٹکرة وھر میٹرسل کات پقرا من 


ورقة؛ فقد یغتر بأقواله من لا معرفة لە بالتفسیر من براعتہ فی ا حدیث 
واسترساله وٹلییسه. 


طرق التفسیر 

والمتعا م متکلف لکن التفریق بین الصنفین تفریق أنواع لن التکلف 
قد یقع من بعض ا لمعروفین بالعلم نی بعض ال مسائلء وھو خطاً مذموم. 

الصنف السادس: اِْهّال الذین لا یتورٌعون عن القول فی القرآن 
وتفسیرہ بغبر علم تخرٌصا منھم وتعجلا وجھلا. 

وھذا أمر ملاحظ علی بعض العامّة هداھم اللہ؛ یُسأل أحدھم عن معنی 
الایة؛ فیستنکف أن یقول: لا أُدري؛ ویقول نی الایة بما یتفق لە ومنھم من 
بجرہ الحدیث إلی آیة فیتکلم فی تفسیرھا بظنّہ وتخرصہہ وقد یکون رجلاّلە 
قدرہ عند أُھل ذلك المجلس فیعتقدون صحة قوله. 

رق ختتا فیکتا ازع عتسین رحد الله آأ رجلاسٹی اہ نک ل1: 
وزعم أَنه اسم مذکور فی القرآن؛ واستدل لذلك بقول اللہ تعالی: فِفَالرا 
کاباکا میم نَا الَكِتلُ نازیل متا أََاًا تل را لَ لَحَفظونَ (4)5. 

وینبغي لطالب العلم ان ینکر القول فی القرآن بغیر علمء وإذا رأی من 
اأحد جسارۃ على القول نی القرآن بغیر علم أن یعظہہ ویذگرہ بالل وبخطر 
الحراءة علی تفسیر کلامہء وإذا تبیّن لە أَله جاھل إنما اأخطاأً عن جھل لا 
تعضّب لباطل ولا اتٌباع بموی؛ فلیتلطف لە نی البیانء ویبضرہ بخطئہ 
ویرشدہ إی الصواب. 

اللھم اغفر لنا ذنوبنا وخطایاناء وتجاوز عنا ما کان من خطاً وزلل: 
وأدخلنا فی رمتكء وآنت آرحم الراحمین. 

وصل اللہ وسلم علی نبینا حمد وعلی آله وصحبہ اجمعین. 


۰ طرق التفسیر 


قفانم اٹراجع 


:١‏ تفسبر مجاهد بن جبر مجاھد بن جبر ا ملخزومي مولاھم (ت:٢٠۱٥ھ)ء‏ تحقیق: 
عبدالرحمن الطاھر السورقي؛ء؛ جمع البحوث الإسلامیة فی باکستان. 

٢‏ تفسبر مقاتل بن سلیمانء مقاتل بن سلیان البلخی (ت: ١٥۱ف)ء‏ تحقیق: أحمد فرید 
دار الکتب العلمیة. ۱ 

٣‏ الوجوہ والنظائر مقاتل بن سلیمان البلخي (ت:١٥۱ھ))ء‏ تحقیق: حاتم صالح 
الضامنء مرکز جمعة ا ماجد للثقافة والتراث: دبي. 

)ھ۱٥١۱:ت( المبتدأوالبعث والمغازی[سبرۃابن إسحاق]ء محمد بن إسحاق ابن یسار‎ ٤ 
قتین: غیرد عید اللہ معھد الدراسات والأیحاث للریب: الرباط.‎ 

)ھ۱٥١:ت( جامع معمر بن راشد أبو عروۃ معمر بن راشد بن عبید الأزدي‎ :٥ 
تحقیق: حبیب الرحمن الاأعظمي؛ اللکتب الٴسلامي؛ ببروت.‎ 

:٦‏ المفضلیات الفضل بن عمّد ین یی الضیٌ (ت:۸٦۱ھ))ء‏ تحقیق وشرح: مد 
شاکر وعبد السلام هارون, دار المعارف: القاھرة. 

۷: العینء ا خلیل بن أحد الفرامیديی (ت:۱۷۰ھ)ء تحقیق: د.مھدي ا مخزومي 
ود.إبراھیم السامرائيی؛ مؤسسة الأعلمي للمطبوعات: بیروت. 

۸ الوجوہ والنظائر مارون بن موسی الأزدي القارئ الأعور (ت: ۱۷۰ھ))ء تحقیق: 
حاتم صالح الضامن: وزارة الثقافة والإعلام - دائرۃ الآثار والتراث ا حمھوریة 
العراقیة. 

۹: جھرۃ أشعار العرب؛ آبو زید حمد بن أبي ا خطاب القرشی (ت:۱۷۰ھ)ء تحقیق: 
عل محمد البجادي: نہضة مصر للطباعة والنشر والتوزیع. 

۰ الوطاً (روایة بجیی بن بجیی اللیثي) مالك بن انس بن مالك بن عامر الأأصبحي 
(ت:۱۷۹ھ))ء تحقیق: محمد فژؤاد عبد الباقیء إحیاء التراث العري. 

1 رظ فلت لے اب لیا نالفس آنےع فور کا امیس 
(ت:۱۷۹ھ)ء تحقیق: بشار عواد معروف وحمود حمد خلیلء مؤسسة الرسالق 


بیروٹت. 


طرق التفسیر ٥)٢‏ 


۲٢‏ الوطاً (روایة محمد بن الحسن الشیبانی) مالك بن ُنس بن مالك بن عامر الأصبحی 
(ت:۱۷۹ھ) تحقیق: د.تقي الدین الندوي؛ دار القلمء دمشق. ۱ 
۳ الکتاب: سیبویه عمرو بن عثمان بن قنبر (ت: ۱۸۰ھ)ء تحقیق: عبد السلام هارونء 
مکتبة ا خانجي بالقاھرةء دار الرفاعي بالریاض. 

٤‏ الاب ق اشدیک عد الا بوترعپ بن مل اضری (ک۸۱۸۷فاء قق: 
د.مصطفی حسن محمد آبو ال خیرہ دار ابن ا جوزي؛ الدمامء ١٤٢٥ھ‏ . 

:٥‏ الرسالة [روایة الربیع بن سلیمان ا مرادي (ت: ۰ ۲۷ھ) ]ء محمد بن إدریس الشافعي 
الطلبي (ت:٢٤۲۰ھ)ء‏ تحقیق: أحمد شاکر مطبعة مصطفی البابي الحلبي؛ القاھرة. 
:٦‏ الام [روایة الربیع بن سلیم|ن ا مرادي (ت: ۲۷۰ھ)] حمد ب اوتتس الشافعي 
المطلبيٰ (ت:٢٤۲۰ھ)ء‏ تحقیق: د۔.رفعت فوزي عبد الملطلب؛ دار الوفاء المنصورة. 

۷ مسند أي داوود الطیالسی؛ أبو داود سلمان بن داود بن ا مارود الطیالبی 
(ت:٢٣٢ھ)‏ تحقیق: د. محمد بن عبد اللحسن الترکي بالتعاون مع مرکز البحوث 


والدراسات ئی دار هھجرہ دار ھجر؛ مصر. 
۸ کتاب ا جحیمء آبو عمرو إسحاق بن مرار الشیبانی (ت:٢٠۲ھ)ء‏ نشر جمع اللغة 


۹ معانی القرآنء بجیی بن زیاد الفراء (ت:۲۰۷ھ)ء تحقیق: عبد الفتاح شلبيء ایئة 
المصریة العامة للکتاب: القاھرة. 

۰ نقائض جریر والفرزدق؛ آو لف کسریہۃ التی التیمی (ت:۲۰۹ھ))ء تحقیق: 
الستشرق بیفانء أعاد طبعه قاسم حمد رجب مکتبة الٹنی؛ بغداد. 

۱ از القرآن؛ آہو عبیدۂ معمر بن ای (ت:٢١۲۹ھ)ء‏ تحقیق؛ محمد فواہ سڑکین 
مؤسسلة الرسالة. 

۲: تفسبر القرآن العزیز عبد الرزاق بن مام الصنعاني (ت: ٢۲۱ھ‏ تحقیق: 
د.مصطفی مسلم حمدہ مکتبة الرشد. 

٣‏ مصنف عبد الرزاق؛ عبد الرزاق بن مام الصنعانی (ت:٢۲۱ھ))ء‏ تحقیق: حبیب 
الرمن الأعظمي؛ ال لکتب الإسلامي؛ بیروت. 

٤‏ معان القرآنء سعید بن مسعدۃ البلخی (الأخفش الأوسط) (ت:٢۲۱ھ)ء‏ تحقیق: 
فایز فارس؛ الشر کة الکویتیة. ۱ 


۲۴۲ طظرق اتتفسیر 


٥‏ کتاب الفھمز أبو زید سعید بن ُوس الأنصاري (ت:٢١۲ھ)ء‏ نشرہ: لویس شیخو 
الیسوعی نی جلة ا مشرق؛ ا مطبعة الکاثولیکیة؛ بیروت. 

۹کىاب اق الامات حد اللہ یح فرب الاسس (تااعا غیت 
د.رمضان عبد التواب ود.صلاح الدین الٰمٰادي؛ مکتبة اتی بالقاھرة. 

۷: کتاب فحولة الشعراءہ عبد الملك بن قریب الاأصمعی (ت:٢٦۲۱ھ))ء‏ تحقیق 
النتفرق:ش, توری قلیمے:,صلاالدین الجد ار الکكاب لیذ وروت: 
۸ الأاصمعیات: عبد اللك بن قریب الأصمعی (ت:٣۲۱ھ)ء‏ تحثیق: أجمد حمد 
ات ر وغة السلام عم ماررل دار اھفارت ہم 

۹ تہذیب السیرة النبویة عبد الملك بن ھشام البصري النحوي (ت:۲۱۸ھ)ء تحقیق: 
مصطفی السقا وإبراھیم الابیاريی وعبد الحفیظ شلبي؛ مطبعة مصطفی البابي ا حلبي 
وأولادہ القاھرة. 

٠‏ فضائل القرآن, أبو عبید القاسم بن سلام ا مروي (ت:٢٢۲ھ))ء‏ تحقیق: أحمد بن 
عبد الواحد الخیاطی؛ وزارة الاأوقاف المغربیة. 

[ فرب ایت آو عید اقاسی مسا ائرری تف اکا قتی دسح 
حمد حمد شرف: راجعە: عبد السلام ھارونء المطابع الأمیریة القاھرة. 

۲ سنن سعید بن منصورہ سعید بن منصور بن شعبة الخراسانی (ت:۲۲۷ھ)ء تحقیق: 
د.سعد بن عبد الله آل میّد دار الصمیعی؛ الریاض. 

۰۳ الطبقات الکیری غمد بع سد ین ایم الزمری (ت: ٢۲۳ھ)ء‏ تحقیق: إحسان 
عباسء دار صادرہ ببروت. 

٤‏ دیوان ا حماسةء أبو تمام حبیب بن وس بن ا حارث الطائي (ت:٢۲۳ھ)ء‏ تحقیق: 
عبد الله بن عبد الرحیم عسیلانء جامعة الإمامء الریاض. 

٥‏ طبقات فحول الشعراء محمد بن سلام بن عبید الله اكُمَحِیُ (ت:۲۳۱ف)ء تحقیق: 
حمود شاکرء دار المدیء جدة. 

)ھ۲۳٥:ت( مصنف ابن أبي شیبة: أبو بکر عبد الله بن حمد ابن أبي شیبة الکوفی‎ ٦ 
تحقیق: مد بن عبد اللہ ا جمعة ومحمد بن إبراھیم اللحیدانء مکتبة الرشدہ الریاض.‎ 
)ھ٤٢:ت( مسند الإمام أحمدہ أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشیباني‎ :۷ 
حفین؛ شعیب الأرناؤوط وعادل مرشد وآخرین:موسسڈالرسالڈ چروتث,‎ 


7ت 


۸ فضائل الصحابة أبو عبد الله أأ مد بن حمد بن حنبل الشیباني (ت:٢٤۲ھ)‏ 
غترق) ذ۔رسی اللہ عمد عباس مکكىا الرسالف پروت, 

۹ مسائل الإمام أحمد بن حنبل بروایة ابنە عبد اللہ أبو عبد الله أ مد بن حمد بن حنبل 
الشیبانی (ت:٢٢۲ھ)ء‏ تحقیق: زھیر الشاویش؛ ال مکتب الإسلامي. 

۰: إصلاح المنطق, یعقوب بن إسحاق ابن المّکیت البغداديٌ (ت:٢‏ ٢۲ھ):‏ تحقیق: 
مد شاکر وعبد السلام ھارون دار المعارف. 

١‏ ا حروف التي یتکلم بہا فی غیر موضعھاء یعقوب بن إسحاق ابن السّکیت البغدادیٗ 
(ت: ٤‏ ٢۲ھ)ء‏ تحقیق: رمضان عبد التواب؛ مطبعة جامعة عین شمس القاھرة. 

٢‏ مسظ الدارمی آہو عمد عغبد الل بن عبد الرخن الدارعی (ت:٢٢۲ھ)ں‏ عقییق: 
بی لاف غیرد اق الشری داز الزخان الافٗاایٹئویظ, - 

:٣‏ التاریخ الکببر أبو عبد اللہ محمد بن اإسماعیل البخاري (ت:٢٥۲ھ)ء‏ تحقیق: 
السید ھاشم الندوي؛ دار الفکر؛ بیروت. 

:٤‏ خلق أفعال العبادہ أبو عبد الله حمد بن إسماعیل البخاري (ت:٢٥۲ھ)ء‏ تحقیق: 
فھد بن سلیم|ن الفھیدہ دار أطلس ا خضراء. 

٥‏ صحیح البخاري؛ أبو عبد الله محمد بن إسماعیل البخاري (ت:٢٥۲ھ)‏ عنایة: 
حمد زھبر بن ناصر الناصرء دار طوق النجاة. 

:٦‏ التاریخ الصغبرہ أبو عبد اللہ محمد بن إسماعیل البخاري (ت:٢٥۲ھ)ء‏ تحقیق: 
محمد إبراھیم زاید ال معرفة. 

۷: صحیح مسلم: مسلم بن ا حججاج القشیری (ت: ٢٦۲ف))ء‏ عنایة: نظر الفریابي؛ دار 
طیبةء الریاض. 

۸ تاریخ الدینةق أبو زید عمر بن شبة بن عبیدة النمیری (ت: ٢٦۲ھ)ء‏ تحقیق: علی 
وت دلدل ویا بین سعل التی یات دار الکپ العلے پررتہ 

۹ : سنن ابن ماجه محمد بن یزید ابن ماجه القزوینی (ت:۲۷۳ف)ء تحقیق: د.بشار 
عواد معروف: دار الغرب: ببروت. ۱ 

۰ سنن أبي داود السجستانی: آبو داود سلیمان بن الاأشعث السجستانی (ت:٥۲۷ھ)؛‏ 
تحقیق: محمد عوامق دار ا لمٹھاج. 

)ھ۲۷٥:ت( شرح أشعار المذلیینء صنعة: أبي سعید الحسن بن الحسن السکري‎ : ١ 
تحقیق: عبد الستار آحمد فراج راجعە: حمود محمد شاکر؛ مکتبة دار العروبة.‎ 


و" ظرق انتفسیر 


۲: غریب القرآنء آبو محمد عبد اللہ بن مسلم ابن قتیبة الدینوري (ت:٦۲۷ھ)‏ 
تحقیق: السید أُحمد صقر دار الکتب العلمیة ببروت. 

۳: تاویل مشکل القرآن, أبو حمد عبد الله بن مسلم ابن قتیبة الدینوری (ت:٢۲۷ھ)‏ 
عق السہد آحد شر مکیة دار الثراٹ, 

)ھ۲۷٢:ت( الشعر والشعراء أبو محمد عبد اللہ بن مسلم ابن قتیبة الدینوري‎ :٤ 
تحقیق: اأُحمد شاکر دار ا حدیث بالقاهرة.‎ 

:٥‏ کتاب ا لعانی الکببر أبو محمد عبد اللہ بن مسلم ابن قتیبة الدینوريی (ت:۲۷۹ھ) 
تحقیق: د۔محمد نبیل طریفي؛ دار صادر بیروت. 

:٦‏ التفقيه فی اللغق أبو بشر الیمان بن أبي الیمان البندنیجی (ت: ۲۸۰ھ))ء تحقیق: خلیل 
إبراھیم العطیةء وزارة الأوقاف العراق. ۱ 

۷: ا لمقتضب؛ ارد حمد بن یزید بن عید الأکبر الال (ت ۵٥٥:‏ "ھٌ) تحقیق: حمد 
عبد ا خالق عضیمةہ اللجلس الأعلى للشؤون الإسلامیة بالقاھرة. 

۸: الکامل: الد عمد ین یی بن عبد الاکر انل (ت:۲۸۵ھ)ء تحقیق: د. أمد 
حمد الدالیء مؤسسة الرسالة. 

۹: السنة أبو بکر أ مد بن عمرو بن الضحاك ابن أبي عاصم الشیبانی (ت:۲۸۷ھ) 
تحقیق: حمد ناصر الدین الألبانیء اللکتب الإ(سلامي؛ بیروت. 

۰ سنن الترمذي أبو عیسی حمد بن عیسی بن سورۃ الترمذي (ت:۲۷۹ھ))ء تحقیق: 
بشار عواد معروف: دار الغرب الاإسلامي؛ ببروت. 

۱ السنة أبو عبد الر من عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل الشیبانی (ٹ:۲۹۰ھ)؛ 
تحقیق: د۔محمد بن سعید بن سام القحطانیء دار ابن القیمء الدمامء السعودیة. 
7۷مسفل الہزان آپو بکر آخد ین عمرو ہی غدذ احالق البزار (ت:٢۲۹۲ش)‏ تحقیق: 
د.محفوظ ال رمن زین اللہ مؤسسة علوم القرآن بیروت. 

۳ تعظیم قدر الصلاء أبو عبد الله حمد بن نصر بن الحجاج الْرَوَزٍي (ت:٢۲۹ھ)‏ 
تحقیق: د۔_حمد الربیشء دار الفضیلة. 

٤‏ الفصیح ابو العباس أُحمد بن بحیی الشیبانيی [ثعلب] (ت:۲۹۱ھ))ء تحقیق: 
د.عاطف مدکور دار الملعارف: القاهھرة. 

:٥‏ الس ثعلب: أبو العباس أحمد بن بجی الشیبانی [ثعلب] (ت:۲۹۱ھ)ء تحقیق: 
عبد السلام هارون, دار المعارف: القاھرة. 


7ت 


٦‏ السنة أبو عبد اللہ محمد بن نصر بن ال حجاج الْرَوَزٍي (ت:٢۲۹ھ)ء‏ تمحقیق: 
د.عبداللہ البصبریيء دار العاصمة. 

۷ البدیع؛ أبو العباس عبد الله بن حمد ا لمعتز باللہ ابن ا متوکل ابن ا معتصم ابن الرشید 
العبابی (ت:٦۲۹ھ)ء‏ عرفان مطرجی؛ مؤسسۃة الکتب الثقافیة ببروت. 

۰۸ سنن النسائی ااستری (الكَن) احد ین عل بن شعیت النسائی (نک:۳۰۱۳ھف) 
قشقع: عبد الفتاح آبو غدة مکتب المطبوعات الإسلامیة حلبء سوریا. 

۹4 الس الکری للسای احد یخ غل بن شعیب النسانی (ت:۳۰۲۴۳ى) غق: 
اذھ بن سی اقلافی کةالرکت الریاص: ۷۷ ۱5ت 

۰ شرح الفضلیات: القاسم بن حمد بشار الأنباريی (ت:٣۳۰ھ)ء‏ تحقیق: کارلوس 
یعقوب لایلء مطبعة الاباء الیسوعیین؛ ببروت. 

۹ مسند آي یعل: آہو یعل أخد بن عل پن الٹنی التمیمی الوصل (ت:۳۰۷مع)) 
قرع ضحو بل ایی نار الائرت ال اشرگت ارنت: ۱ 

۲: جامع البیان عن تأویل آي القرآنء محمد بن جریر الطبري (ت: ۳٣٣‏ ھ) 
تحقیق جماعة بإشراف: د. عبد الله بن عبد المحسن التر کی؛ دار ھجرء القاھرة. 
۳: معانی القرآن إبرامیم بن السَري الزجاج (ت:١‏ ۱)ء تحقیق: عبد ال حلیل شلبيء 
عالم الکتب. 

:/٤‏ صحیح ابن خزیمةء أبو بکر محمد بن إسحاق بن خزیمة السلمي النیسابوري 
(ت:۳۱۱ھ) تحقیق: د۔محمد مصطفی الأعظمي؛ اللکتب الإسلامي؛ بیروت. 

٥‏ تفسیر القرآنء أبو بکر حمد بن إبراھیم بن ا منذر النیسابوريی (ت:۳۱۸ھ)ء تحقیق: 
د. سعد بن حمد السعدہ دار ا مآثر؛ ا مدینة النبویةء السعودیة. 

٦ء‏ جھرۃ اللغة أبو بکر حمد بن ا حسن بن درید الأزديی (ت:۳۲۱ھ) تحقیق: حمد 
السورتی والمستشرق سام کرنکو؛ دائرة المعارف اٰندیة حیدر آباد. 

۷ الاشثتقاق؛ آبو بکر غصد بن الحسن بن ذرید الازدي (ت:۳۲۱ھ)ء تحقیق: 
عبدالسلام ھارونء دار ا حیلء ببروت. 

۸ شرح مشکل الآثار أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاوي 
(ت: ۳۲۱ھ)ء تحقیق: شعیب الأرنؤوطء مؤسسة الرسالة. 


۳٥‏ طرق التفسیر 


۹ شرح معانی الآثار أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاوي 
(ت:۳۲۱ھ))ء تحقیق: حمد زھري النجار وحمد سید جاد ا حق؛ راجعهە د.یوسف بن 
عبد الرمن ال مرعشلی؛ عا م الکتب. 

۸۰ الضعفاء أبو جعفر حمد بن عمر بن موسی العقیل (ت:۳۲۲ھ)ء تحقیق: مدي 
ووفكاسة اتی داز الصنی اص 1٤١‏ ات 

۱: تفسیر القرآن العظیم: عبد ال رمن بن محمد ابن أبي حاتم الرازيی (ت:۳۲۷ھ)ء 
تحقیق: اُسعد محمد الطیب؛ مکتبة نزار مصطفی الباز؛ مكة اللکرمة. 

۲ علل ا حدیث: عبد ال رمن بن حمد بن إدریس ابن أبي حاتم الرازی (ت:۳۲۷ھ) 
تحقیق: فریق من الباحثین بإشراف: د.سعد بن عبد الله ا حمیّد و د.خالد بن عبد الر معن 
ا جریسی؛ مطابع ا حمیضيی. 

۳: ال جرح والتعدیل عبدالرمن بن حمد بن إدریس ابن أبي حاتم الرازيی (ت:۳۲۷ھ) 
تحقیق: عبد ال رمن بن بحیی المعلمی: دائرة العارف العژ|نیة ا مند. 

٤‏ الزاھر فی معانی کلمات الاسء أبو بکر حمد بن القاسم بن بشار ابن الأنباری 
(ت:۳۲۸ھ)ء تحقیق: د. حاتم صالح الضامنء مؤسسۃة الرسالةء بہروت. 

٥‏ الألفات أبو بکر حمد بن القاسم بن بشار ابن الأنباريی (ت:۳۲۸ ھ)ء تحقیق: 
حسن شاذلی فرھود دار التراث: القامرة. 

٦‏ إبضاح الوقف والابتداء فی القرآن الکریمء أبو بکر حمد بن القاسم بن بشار ابن 
الأنباری (ت:۳۲۸ ھ)ء تحقیق: محيي الدین رمضانء مطبوعات جمع اللغة العربیة 
بدمشق. 

۷ ا مذکر والمؤنٹ: أبو بکر حمد بن القاسم بن بشار ابن الأنباری (ت:۳۲۸ھ) 
تحقیق: محمد عبد ا حالق عضیمةء مراجعة: دبرمضان عبد التواب وزارة الأوقاف؛ 
الجلس الأعلىی للشؤون الإسلامیة لحنة إحیاء التراث مصر. 

۸: کتاب الأضداد فی اللغق أبو بکر محمد بن القاسم بن بشار ابن الأنباري 
(ت:۳۲۸ھ) تحقیق: محمد أبو الفضل إبراھیم؛ اللکتبة العصریة بیروت. 

۹ جالس العلماء أبو القاسم عبد ال ر من بن إسحاق البغدادي النھاوندي الزجاجي 
(ت:۳۳۷ھ)ء تحقیق: عبد السلام حمد ھارون؛ مکتبة ا خانجي؛ القامرةء دار الرفاعي؛ 
الریاض. 
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٠‏ حروف ا لعانی والصفات: أبو القاسم عبد ال رمن بن إسحاق البغدادي النھاوندي 
الوجاسی (تت:,۳۳۷ھ): رق عل ترقیق اف موا الرساقسسیرت: 

۱۹: نقد الشعر ُبو الفرج قدامة ۰ جعفر بن قدامة بن زیاد البغداديی (ت:۳۳۷ھ) 
مطبعة الحوائب؛ قسطنطینیة. 

۲: معان القرآن الکریم؛ أحمد بن محمد بن إسماعیل النحاس (ت:۳۳۸ھ)ء تحقیق: 
حمد علی الصابونيِء جامعة أم القری. 

۳: |عراب القرآن؛ أحد بن محمد بن إسماعیل النحاس (ت:۳۳۸ھفٌ))ء تحقیق : زھبر 
غازي زاهد عا م الکتب؛ مکتبة النھضة. 

:٤‏ القطع والائنٹافء أحمد بن محمد بن اسماعیل النحاس (ت:۳۳۸ھ)ء تحقیق: 
د.عبدالر حمن بن إہرا ھیم ا مطروديء دار عا م الکتب. 

:٥‏ یاقوتة الصراط فی تفسبر غریب القرآنء غلام ثعلب: آبو عمر الزامد محمد بن 
عبدالواحد البغدادي (ت:٣٣۳ھ)ء‏ تحقیق: محمد بن یعقوب الترکستانی؛ مکتبة العلوم 
وا حکم ا مدینة ا منورة السعودیة. 

:٦‏ صحیح ابن حبان (ہترتیب ابن بلبان الفارسيی)ء أبو حاتم حمد بن أحمد ابن حبان 
استے ([ت٣٣۶٣۳ھا)ء‏ عق اعت الا رت اور ط:موسسڈً الرسالاخہروت:. 

۷: الثقات ابو حاتم خرن بن جن ابن حبان البستی (ت: ٣٥۳ھ)‏ تحقیق: السید 
شرف الدین أحمدء دار الفکر؛ ببروت. 

۸: المجروحین, أبو حاتم محمد بن مد ابن حبان البستيی (ت: ٣٥۳ھ)ء‏ تحقیق: حمدي 
بن عبد ا ملجید السلفی؛ دار الصمیعی؛ الریاض. 

۹: مشاہبر علماء الأنضان آ رر غائر کوترن ئن ابن حبان البستی (ت:٣٣۳ھ)‏ 
تحقیق: مرزوق على إبراهیمء دار الوفاء المنصورۃ مصر. 

۰.: الامالی أبو علی اإسماعیل بن القاسم القالی (ت:٣٥۳ھ)ء‏ تحقیق: حمد عبد ا حواد 
الأصمعی: دار الکتب ال مصریة. 

1اسرالصض آو اقاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب الطبرانیي (ت:٣٣۳ھ)‏ 
تحقیق: حمد شکور بن محمود ال حاج أمریر الکتب الإسلامي ودار عمار؛ بیروت. 

۲ ا عجم الأوسط أبو القاسم سلیم|ن بن مد بن یوب الطبرانی (ت: ٣٣٦۳ھ)‏ 
تحقیق: طارق بن عوض ال وعبد المحسن ب بن إبراھیمء دار ا حرمین: القاھرة. 


۸ طرق التفسیر 


۳ العجم الکببرہ أبو القاسم سلیمان بن مد بن آیوب الطبرانی (ت:٣٣۳ھ)‏ 
تحقیق: مدي بن عبد المجید السلفی؛ وزارۃ الأوقاف: بغداد ۱۳۹۹ھ. 

٤‏ الدعاء أبو القاسم سطباة ین اأحمد بن آیوب الطبرانی (ت: ٣٣٦۳ھ)ء‏ تحقیق: 
حمد سعید بخاريء دار البشائر؛ ببہروت. 

)ھ۳٣٣:ت( مسدد الشامیین أبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب الطبرانی‎ .9٥ 
تحقیق: مدي بن عبد ال مجید السلفی مؤسسة الرسالة ببروت.‎ 

۹ لئ علء ازجا آر ۰ احو مد او خی بعد لق آارحال 
(ت: ٣٦۳ھ))ء‏ تحقیق: مازن بن محمد السرساوي؛ مکتبة الرشد: الریاض. 

۷ شرح کتاب سیبویہ أبو سعید ا حسن بن عبد الله بن ا مرزبان السیرافی(ت:۸٦۳ھ)‏ 
تحقیق: مد حسن مھدلی: علی سید علیء دار الکتب العلمیة بیروت. 

۸ مہذیب اللغق أبو منصور محمد بن أحد الأزھري (ت:۳۷۰ھ)ء تمحقیق: 
عبدالسلام ھارون وآخرین الدار ا مصریة للتالیف والترجمة والنشر القاھرة. 

۱۹:. معان القراءات (القراءات وعلل النحویبن فیھا)ء أبو منصور محمد بن احمد 
الأازھري (ت: ۳۷۰ھ)ء تحقیق: نوال بنت إبراھیم ا حلوة. 

٠‏ الزاھر فی غریب ألفاظ الشافعي؛ أبو منصورِ محمد بن مد الأزھري (ت: ۰ ۳۷ھ) 
تحقیق: د.محمد جب الألمفی؛ وزارة الأوقاف الکویتیة. 

۱۹ إغرات ٹلالن بر أبو عبد اللہ الحسینُ بن أحمد ابن خالويه اهٰعذانی 
(ت:۳۷۰ھ)ء تحقیق: محمد سا م الکرنکوي؛ بمساعدة الملحدّث عبد الرحمن المعلمي؛ 
دائرۃ للعارف العثمانیةء حیدرآباد الدکن. 

٢‏ اعراب القراءات السبع وعللھاء أبو عبد اللہ الحسین بن آحمد ابن خالویه ا ْمّذانی 
(ت: ۳۷۰ھ۵)ء تحقیق: د.عبد ال رمن بن سلیم|ن العثیمین: مکتبة ا لخانجی؛ القاهھرة. 
۳ صطبقات النحویین واللغوبین أبو بکر حمد بن حسن بن مذحج الزبیدي 
(ت:۳۷۹ف)ء تحقیق: محمد آبو الفضل إبراهیمء دار اللعارف: القاھرة. 

:٤‏ سنن الدارقطنی؛ أبو ا حسن عى بن عمر الدارّقطنی (ت۳۸۵۰ھٌ)ء تحقیق: 
فسربت لآ ا ورط وسین غرةالضم قالے رع الاطف کر اف رآحد رعرہ 
مؤسستة الرسالة بہروت. 

٥ء‏ العلل الواردة فی الأحادیث النبویة آبو الحسن علی بن عمر الدارَقطني 
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٦ا‏ ورؤیة اللہ آبو الحسن على بن عمر الدارّقطنيی (ت:۳۸۵۰ھ)ء تحقیق: إبراھیم حمد 
العلء أُحمد فخري الرفاعی؛ مکتبة ا منارء الزرقاءء الأردن. 

۷: الملحیط نی اللغة لصاحب بن عباد: ابو القاسم إسماعیل بن عباد بن العباس 
الطالقانی (ت۳۸۵۰ھ))ء تحقیق تحقیق: الشیخ حمد حسن آل یاسینء عا م الکتب؛ بیروت. 
۱'۸( س میلو سی ری سپ ما رو او ۵ او ضیل اللش ہق 
الله بن حمد ابن بطة العکبريی (ت:۳۸۷ھ)ء تحقیق: رضا معطيء وعثیان الأئیويء 
ویوسف الوابلء والولید بن سیف النصر؛ ومد لتوبجری: دار الرایةء الریاض. 

۹ء معالم السننء آبو سلیمان ال خطابي: كَْد بن حمد بن إبراھیم بن ال خطاب البستي 
(ت:۳۸۸ھ) تحقیق: سعد بن نجدت عمر وشعبان العودةء مؤسستة الرسالة ببروت. 
۰ غریب ا حدیث أبو سلیمان ا خطابی: حَْد بن حمد بن إبراھیم بن الخطاب البستيی 
(ت:۳۸۸ھ)ء تحقیق: عبد الکریم الغرباويء وخرج أحادیثہ: عبد القیوم عبد رب 
النبي جامعة آم القری. 

۱: منازل ا حروف. آبو الحسن عل بن عیسی بن على بن عبد اللہ الرمانی (ت:۳۸۸ھ)ء 
قح اح الس اترافی نا النک کات 

۲: حلیة اللحاضرةء أبو على محمد بن الحسن بن الملظفر ا لحاتمقی (ت:۳۸۸ھ))ء تحقیق: 
ٹر الکتات نار الرکید للاتی غرق: ۱ 

"۳٣۳‏ ال خصائص آبو الفتح عثمان ابن جني الموصلى (ت:۳۹۲ھ))ء تحقیق: محمد علی 
النجارء دار الکتب ا مصریةء القاھرۃ. 

:٤‏ الصّحاح [تاج اللغة وصحاح العربیة] أبو نصر اسماعیل بن حماد ا چوھري 
الفارابي (ت:۳۹۳ھ) تصحیح: نصر اطٰوریني؛ مطبعة بولاق؛ القاهھرة. 

.٥‏ معجم مقاییس اللغة أحمد بن فارس بن زکریا الرازيی (ت:۳۹۵ھ)ء تحقیق: 
عبدالسلام ھارونء مطبعة الباہي ا حلبيء القاھرة. 

:٦‏ مل اللغ أحمد بن فارس بن زکریا الرازی (ت۳۹۵۰ھ)ء تحقیق: زھیر بن 
عبدالمحسن سلطان: مؤسسة الرسالة بہروت. 

۷: کتاب الصناعتین (الکتابة والشعر)ء أبو ھلال الحسن بن عبد اللہ بن سھل 
العسکري (ت:بعد ۳۹۵ھ)ء تحقیق: محمد البجاوي وحمد آبو الفضل إبراھیم؛ دار 
إحیاء الکتب العربیة. 


٣‏ طرق التفسیر 


۸: الفروق اللغویة أبو هلال الحسن بن عبد اللہ بن سھل العسکري (ت:بعد سنة 
٥۵ھ)‏ تحقیق: جمال عبد الغنی مدغمش؛ مؤسسة الرسالة ببروت. 

4ء موا اف اماک آ و تَرغ اعد الرھر میکسا زناا (ت1+۳ه تا 
تحقیق: سعید الأفغانیء مؤمستة الرسالة. 

٠٠‏ ا لمستدرك علی الصحیحین أبو عبد اللہ حمد بن عبد اللہ ابن حمدویه الحاکم 
النیسابوريی (ت:٤٤٢ھ)ء‏ تحقیق: سلیمن ا یمان وأیمن الحنیحن دار ا میمانء الریاض. 
۱ شرح أصول اعتقاد أھل السنةہ ابو القاسم ھبة الله بن الحسن بن منصور اللالکكائيی 
(ت:۸٤٢٤ھ)ء‏ تحقیق: أحمد بن سعد بن مدان الغامدیيء دار طبیةء الریاض. 

۲: الکشف والبیان عن تفسبر القرآن أ مد بن محمد الثعلبی (ت:/٤٢٢ھ)ء‏ تحقیق: 
أبي حمد بن عاشورہ دار إحیاء التراث العربي. ۱ 

۳ حلیة الأولیاء أبو نعیم أحمد بن عبد اللہ بن أحمد ابن مھران الأصبھاني 
(ت:٣٤٣٣ھ)‏ تحقیق: سعید بن سعد الدین الدخیلء دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 
:٤‏ وجوہ القرآن: إسماعیل بن أ مد الضریر النیسابوری الحبري (ت: ٤٣٤٣٢٤ھ))ء‏ تحقیق 
ودراسة: فضل الرحمن عبد العلیم الأفغانی جامعة أم القری. 

٥‏ مشکل إعراب القرآنء مکكي بن أبي طالب القیسی (ت:۷٤٣١٤ھ)ء‏ تحقیق: د.حاتم 
صالح الضامنء مؤسسة الرسالةء ببروت. 

٦‏ الفھرستہ آبو الفرج محمد بن إسحاق بن حمد ابن الندیم الوراق 
البغدادی(ت:۸٣٦ھ))ء‏ تحقیق: إبراھیم رمضانء دار ال معرفةء ببروت. 

۷ ا لکتفی فی الوقف والابتداء أبو عمرو عثمان بن سعید الدانی الآندلی 
(ت: ٤٤٤ھ)ء‏ تحقیق: محپی الدین عبد الرحمن رمضانء دار عمار. 

۸+الیکٹ والعیون عل بن عمدین یب الاؤردی (ت:٤٤٥٤ی)ء‏ غقیق: السید 
پعد افبرجحت اکب اقنائۃ 

۹: السنن الکبری للبیھقی: أبو بکر أحمد بن الحسین الببھقی (ت:۸٥٢٤ھٌ)ء‏ تحقیق 
عاعت امت ای عد السیح الرکی دا ر مس اتا 18وت 

۰ فیپ الایاتن اکر اخدیر السن الیبٹی (ت 88۸7ی غاق اد عالعل 
خر یہ حائتہ کرت الرکتبالیاض باھغارتب اتا ر اتی 


طرق التفسیر ۳٣‏ 


۱: الاعتقاد وا مدایة إلی سبیل الرشاد ابو بکر أ مد بن الحسین الببھقی (ت:۸٥١٤ھ)‏ 
غشڑق؛ اد اہر العیدن)+ دار الفَضَیلة ۱ 

٢‏ دھدلائل النبوة: أبو بکر أ مد بن ا حسین البیھقی (ت:۸٥٢٤ھ)ء‏ تحقیق: عبد اللعطی 
ا داز اکب اتد الا ناکد" ۱ 
٣‏ المحکم والمحیط الأعظم آبو ا لحسن على بن إسماعیل بن سیدہ المرسی 
(ت:۸٥٢٤ھ)ء‏ تحقیق: جماعة من الباحثین معھد اللخطوطات بجامعة الدول العربیق 
القاھرۃ. 

٤‏ المخصص آبو ا حسن على بن إسماعیل بن سیدہ المرسی (ت:۸٥٢٤ھ)‏ تصحیح: 
حمد حمود ابن التلامید الترکزي الشنقیطي؛ المطبعة الأمیریةء بولاق. 

:٥‏ العمدۃة فی محاسن الشعر وآدابہ أبو علیى الحسن بن رشیق القبروانی الأزدي 
(غظائی): فتین صدضے الین فہدا ہد داز اخیل. 

)ھ٤٥٤٤:ت( تاریخ بغداد الخطیب البغدادي: أبو بکر آحمد بن علی بن ثابت‎ ٦ 
تحقیق: بشار عواد معروف: دار الغرب الإسلامي؛ بیروت.‎ 

۷ : التمھید أبو عمر یوسف بن عبد الله ابن عبد البر النمري (ت:٤٤٢ھ)ء‏ تحقیق: 
مصطفی بن أحمد العلوي وحمد عبد الکببر البكري؛ وزارة عموم الأوقاف: الملغرب. 
0۸ لاستدکان آپر عبر پرست یئ عید ال ابنخ عید الیں الصری (ت:٤٤٥٤ص))‏ 
تحقیق: عبد اللعطی أمین قلعجی؛ دار قتیبةء دمشق. 

94 الاکسسمامہ آو ضر پونف ین عبد ال ان عد ال ر الضری (ت۷ ۸۶۷۶ا 
تحقیق: علی محمد البجاويی: دار الحیلء بیروت. 

:٠‏ جامع بیان العلم وفضلہء آبو عمر یوسف بن عبد الله ابن عبد البر النمري 
(ت:٤٤٢ھ)ء‏ تحقیق: أبي الأشبال الزھیریء دار ابن ال چوزي. 

۱: آسباب نزول القرآن؛ على بن أ مد بن حمد الواحدي (ت:۸٥ھ)ء‏ تحقیق: کمال 
بسیونی زغلولء دار الکتب العلمیةہ بیروت. 

۲ : الوجیز فی تفسبر الکتاب العزیز عل بن أأحمد بن حمد الواحدي (ت:۸٦٦٢ھ)‏ 
فتری 2 تن ران عدتال داوردی؛دار القلم 

۳ الوسیط نی تفسیر القرآن على بن اد بن حمد الواحدي (ت:۸٦٦ھ))ء‏ تحقیق: 
عادل عبد اللوجود وجماعة داز الگتپ العلَة 


۴۲ طرق التفسیر 


:٥‏ التفسیر البسیطء على بن أحمد بن محمد الواحدي (ت:۸٢٤ھ)ء‏ تحقیق: جماعة من 
طلاب الدراسات العلیا بجامعة الإمام حمد بن سعودہ وأشرف علی طباعتہ: د۔ترکی 
بن سھو العتیبيء وعبد العزیز بن سطام آل سعود. 

.٥‏ دوپلائل الإعجاز پی علم المعانیء عبد القاھر بن عبد ال رحمن بن حمد الفارسيی 
ا جرجانی (ت:٤۷٦٢ھ)ء‏ عنایة: أبي فھر محمود محمد شاکر؛ مطبعة ا مدنیء القاھرة. 
٦‏ آسرار البلاغق عبد القاھر بن عبد ال رحمن بن حمد الفارسی ا جرجاني 
(ت: ٤۷٦١ھ)ء‏ عنایة: أبي فھر محمود محمد شاکر؛ مطبعة ا مدی؛ القامرة. 

۷: الفتاح فی الصرفء أبو بکر عبد القاھر بن عبد الرحمن الفارسی ا جرجانی 
(ت: ١۷٢٤ھ)ء‏ تحقیق: د.عى توفیق ا حَمّد مؤسسة الرسالة ببروت. 

۸:. افعار الشعراء السنة الماھلیین: أبو ا حجاج یوسف بن سلیم|ن الأعلم الشنتمري 
(ت:٤۷١٤ف)‏ دار الاآفاق الحدیدة: بہروت. 

۹: تفسبر القرآن؛ أبو الظفر منصور بن حمد بن عبد ا حبار السمعانی (ت:۸۹٦١ھ)‏ 
تحقیق: یاسر بن إبراھیم وغنیم بن عباس بن غنیمء دار الوطنء الریاض. 

۰ معام التنزیلء أبو حمد ال حسین بن مسعود البغوي (ت:٥٥٥ھ)ء‏ تحقیق: حمد 
عبد اللہ النمر وعث|ن جمعة ضمبریة وسلم|ن مسلم ا حرش دار طیبةء الریاض. 

۱: غرائب التفسبر وعجائب التاویل؛ محمود بن مزۃة الکرماني (ت:٥٥٤٥ھ)‏ 
تحقیق: شمران سرکال یونس العجل؛ دار القبلة. 

۲: الکشاف عن حقائق التنزیل حمود بن عمر الزحشري (ت:۷۸٥٥ھ)‏ 
تحقیق:عادل عبد الموجود وعلی معوض؛ مکتبة العبیکان. 

٣‏ الفصل رذن ضر الرشٹری (ت:۷۸٥٥ھ)‏ تحقیق: د۔علی بو ملحم؛ مکتبة 
ا ھلالء بہروت. 

.٤‏ إکمال ا لمعلم بفوائد مسلمء أبو الفضل القاضی عیاض بن موسی الیحصبي 
(ت: ٥٤٥٤٥ھ)ء‏ تحقیق: یحیی إسماعیل: دار الوفاء. 

:٥‏ الحرر الوجیز فی تفسبر الکتاب العزیز عبد ا حق بن غالب بن عطیة الأآندلسی 
(ت:٥٥٥ھ)ء‏ تحقیق: جماعة من الباحثینء مطبوعات وزارۃة الأوقاف والشؤون 
الاسلامیة القطریة. 

٦‏ الستوف ف النحو علىی بن مسعود بن محمود ابن الفرّخان (ت:۸٥٤٥ھف)ء‏ تحقیق: 
دغمد ہتری الظین: دار الطاف لیے الاضرۃ 
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۷ علل الوقوف: أبو عبد اللہ حمد بن طیفور الغرنوي السجاوندي (ت:٥٥٤ھ)‏ 
تحقیق: محمد بن عبد الله بن حمد العبیديء مکتبة الرشد ناشرون. 

۸: نظام الأداء نی الوقف والابتداء أبو الأصبغ عبد العزیز بن علی ابن الطحان 
الإشبیل(ت:بعد٥٥٦٥ھ)ء‏ تحقیق: علی حسین البواب؛ مکتبة اللعارف: الریاض. 
جا از دمشق, أبو القاسم علی بن ا حسن بن ھبة الله ابن عساکر (ت:۵۷۱ھ) 
تحقیق: عمر بن غرامة العمروي: دار الفکر؛ ببروت. 

۰: البیان فی غریب إعراب القرآن؛ أبو البرکات عبد ال رمن بن حمد بن عبید الله 
الأنباری (ت:۷۷٦٥ھ)ء‏ تحقیق: طە عبد ا حمید طہ؛ مراجعة: مصطفی السقاء ا میئة 
الصریة العامة للکتاب. 

۱ اآسرار العربیة أبو البرکات عبد الرحمن بن محمد بن عبید اللہ الأنباري 
(ت:۱۷۷ھ) تحقیق: د.فخر صالح قدارۃء دار ا حیل؛ ببروت. 

۲ الوجیز فی التصریف؛ أبو البرکات عبد ال رحمن بن محمد بن عبید اللہ الأنباري 
(ت:۱۷۷ھ) تحقیق: د۔علی حسین البوابء دار العلوم للطباعة والنشر. 

۳ : البدیع فی نقد الشعرہ أبو اللظفر أسامة بن مرشد بن علی ابن منقذ الشیزري 
(ت:٤۸٥ف)ء‏ تحقیق: د.أحمد أحمد بدوي ود.حامد عبد ا مجیدہ مراجعه: الأستاذ 
إبراھیم مصطفی ‏ ا حمھوریة العربیة ا متحدة (مصر وسوریا) ء وزارۃ الثقافة والإرشاد 
القومي. 

٤‏ ال عان والاشتقاقء أبو الظفر أسامة بن مرشد بن علىی ابن منقذ الشیزريی 
(ت:٤۸٥ھ))ء‏ تحقیق: بحبی ا حبوری: دار مجدلاوي. ۱ 

٥‏ متن الشاطبیة (حرز الأمانی ووجہ التھانی فی القراءات)ء القاسم بن فبرُہ بن خلف 
الشاطبي (ت:۹۰٦ھ)ء‏ تحقیق: محمد تمیم الزعبي؛ مکتبة دار ا دی ودار الغوثانی 
للدراسات القرآئیة. 

٦‏ فنون الأفنانء أبو الفرج عبد ال رحمن بن علی ابن ال جحوزي (ت:۱۹۷٥ھ)ء‏ تحقیق: 
حسن ضیاء الدین عترہ دار البشائر بہروت. 

۷ منتھی الطلب من أشعار العرب؛ محمد بن ا مبارك بن حمد بن میمون البغدادي 
(ت:۱۹۷ھ) تحقیق: د۔محمد نبیل طریفيء دار صادرہ ببروت. 

۸× زاد ا مسیر؛ أبو الفرج عبد ال رمن بن علی ابن ال جوزي (ت:۹۷٦ھ)ء‏ تحقیق: 
عبدالرزاق اللھدي: دار الکتاب العربي؛ بیروت. 


۴٣‏ طرق التفسیر 


۰۹ مناقب الإمام آحمد بن حنبلء أبو الفرج عبد ال رحمن بن علی ابن ا جحجوزي 
(ت:۹۷٥ھ))ء‏ تحقیق: د.عبد الله بن عبد الملحسن التر کی دار ھجر القاھرة. 

+7 الشر الغیر (ائم اقغیب): صد رح ص رب ح ا کسوت الرازی (ت۹۷ ۰٦ھ‏ 
تحقیق: مکتب التحقیق بدار إحپاء التراثٹ العربي. 

۱: جامع الأصول فی أحادیث الرسول: أبو السعادات ا مبارك بن محمد بن ابن الأئیر 
ا چزريی (ت:٦٦١ھ)ء‏ تحقیق: عبد القادر الأرناؤوط؛ و(التتمة) تحقیق: بشیر عیونء 
مکتبة ا حلوانی. 

۲: إملاء ما من بە ال رمنء أبو البقاء عبد اللہ بن الحسین بن عبد اللہ العکبري 
(ت:٦٦١ھ)ء‏ الکتب العلمیة ببروت. 

۳ إعراب القراءات الشواذء أبو البقاء عبد اللہ بن ا حسین بن عبد اللہ العکبري 
(ت:٦٦١١ھ)ء‏ تحقیق: محمود السید عزوز عا م الکتب؛ ببروت. 

٤‏ معجم الأدباء (إرشاد الأریب إلی معرفة الأدیب)ء أبو عبد الله یاقوت بن عبد الله 
ا حموي (ت:٦٦٢٣ھ))ء‏ تحقیق: إحسان عباسء دار الغرب الإسلامي؛ بیروت. 

)ھ١٢٦:ت( مفتاح العلومء أبو یعقوب یوسف بن أيي بکر محمد السکكاکي‎ ٥ 
تحقیق: نعیم زرزورہ دار الکتب العلمیة بیروت.‎ 

٦‏ ۸: آسد الغابق أبو ا حسن على بن حمد بن حمد بن عبد الکریم الشیباني ابن الأئیر 
(ت: ٣٣٦ھ)‏ تحقیق: عل محمد معوض وعادل أجد عبد اللوجودہ دار الکتب العلمیة. 
۷: ال السائر فی آدب الکائب والشاعرہ ضیاء الدین نصر ال ین عمد ابی الاٹر 
الشیبانی (ت:۳۷٥ھ)ء‏ تحقیق: آحمد الحونی وبدوي طبانة دار نہضة مصر للطباعة 
والنشر والتوزیع؛ الفجالةء القاھرة. 

۸: شر المفصل للزتخحشري؛ یعیش بن علی بن یعیش النحوي (ت:٤٦٤٦ھ)ء‏ تحقیق: 
د.عبد اللطیف الخطیب دار العروبة. 

۹: علوم الحدیث: ابن الصلاح: آبو عمرو عثان بن عبد الرمن الشھرزوري 
(ت:٦٦٦ھ)ء‏ تحقیق: نور الدین عترء دار الفکر؛ سوریاء ودار الفکر اللعاصرء ببروت. 
۰ جال القراء وکمال الإقراء علم الدین عل بن حمد السخاوي (ت:٤٦٤٦ھ)‏ 
تحقیق: عبد الحق عبد الدایم سیف القاضیء مؤسسة الکتب الثقافیةء بیروت. 

۱: الشافیة فی علم التصریف: ابن ا حاجب جال الدین آبو عمرو عثمان بن عمر 
الدوینی النحوي (ت:٦٦٤٥ھ)ء‏ تحقیق: حسن أحد العثمان, ا مکتبة اللکیة مکة الکرمة. 


. 


۲ : بدیع القرآن عبد العظیم بن الواحد بن ظافر ابن أي الإصبع المصري 
(ت:٤٥٦ھ)ء‏ تحقیق: حفنی حمد شرف: نہضة مصر. 

۳: حریر التحببر فی صناعة الشعر والنٹر وبیان إعجاز القرآنء عبد العظیم بن الواحد 
بن ظافر ابن أبي الإصبع المصري (ت:٤٦٥ھ)ء‏ تحقیق: د.حفني حمد شرف؛ اللجلس 
الأعلىی للشئون الإسلامیة لجحنة إحیاء التراث الإسلامي؛ مصر. 

:٤‏ الرشد الوجیز إلی علوم تتعلق بالکتاب العزیز أبو القاسم عبد الرحمن بن 
إسماعیل بن إبراھیم آبو شامة الملقدسی (ت:٦٦٥ھ)ء‏ تحقیق: طیار آلتي قولاجء دار 
صادرہ ببروت. 

٥‏ ال مامع لأحکام القرآن, ابو عبد اللہ محمد بن أحمد بن أي بکر بن فرح القرطبي 
(ت:۷۱٦ف))ء‏ تحقیق: فریق من الباحثین: بعنایة: د.عبد الله بن عبد الملحسن الترکی؛ 
نستارمالة ۱ 

:٦‏ لامیة الأفعالء أبو عبد اللہ جمال الدین محمد بن عبد اللہ ابن مالك الطائي 
الأئدلىی (ت:٢۷٦ھ).‏ 

۷: إرجاز التعریف فی علم التصریف: أبو عبد اللہ جال الدین محمد بن عبد الله ابن 
مالك الطائي الأندلسی(ت:٢۷١ھ)ء‏ تحقیق: محمد المھدي عبد ا حي عمار سالمء عمادة 
البحث العلمي بالجحامعة الإسلامیة ا مدینة النبویة. 

۸ شرح صحیح مسلم أبو زکریا بحیی بن شرف النووي (ت:٦۷٢ھ)ء‏ تحقیق: 
خلیل مأمون شیحا دار ا معرفة. 

۹ آلفیة ابن مالكء أبو عبد اللہ جمال الدین محمد بن عبد اللہ ابن مالك الطائي 
اتل (زت:۷٣‏ ٦ھ‏ دار التعاون. 

ار و تاہ آررا نر اد ا مار تر اسان قس الا دہ ضصدازد 
خلکان البرمکي الإربلی (ت:٦۸ھ)ء‏ تحقیق: إحسان عباس دار صادرہ بیروت. 

۹ الرقصات والمطربات: آہو الحسن عل بن موسی ان سعید الٹرں الاندلشی 
(ت: ٥۸٦ھ).‏ ۱ 
۲٢:۔:الصباح‏ فی ا لمعانی والبیان والبدیعء ابن الناظم: بدر الدین حمد بن حمد بن عبدالله 
ابن مالك الطائی الأندلسی (ت:٦۸١ھ)ء‏ تحقیق: حسنی عبد ا حلیل یوسف؛: مکتبة 
الاذآب: القامرة: ۱ ۱ 


د٣٣‏ طرق اسر 


٣‏ رصف المبانی فی شرح حروف ا لعانی: أحمد بن عبد النور ا مالقی (ت:۷۰۲ھ) 
تحقیق: أحمد الخراط مطبوعات مع اللغة العربیة دمشق. 

:٤‏ لان العرب؛ محمد بن مکرم ابن منظور الإافریقبی (ت:۷۱۱ف)ء دار صادرں 
ببروت. 

.٥‏ مٹن الآجرومیة ابن آَجُْرُوم أبو عبد اللہ محمد بن حمد بن داود الصنھاجي 
(ت: ۷۲۳ھ)ء دار الصمیعی. 

.٦‏ مقدمة التفسسں پر ساس اعد و نع اطل ابن تیمیة الحرانی (ت:۷۲۸ھ) 
تحقیق: حمد صبحي بن حسن حلاقء مکتبة اللعارف: الریاض. 

۷ ۲ مجموع الفتاوی, ابو العباس أحمد بن عبد احلیم ابن تیمیة ا حراني (ت:۷۲۸ھ) 
جمع وترتیب: عبد ال رمن بن محمد بن قاسم وابنہ محمد مجمع الملك فھد لطباعة 
اللصحف الشریف اللمدینة اللبویة. 

۸ مٹھاج السنةالنبویةء آبو العباس أحمد بن عبد ا حلیم ابن تیمیة ا حرانی (ت:۷۲۸ھ) 
تحقیق: محمد رشاد سام جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیةء الریاض. 

۹. جامع الرسائلء آبو العباس أحمد بن عبد ا حلیم ابن تیمیة ا حرانی (ت:۷۲۸ھ) 
تحقیق: د. حمد رشاد سام دار العطاءء الریاض. 

۰.: جامع المسائلء أبو العباس آحمد بن عبد ا حلیم ابن تیمیة الحرانی (ت:۷۲۸ھ) 
تحقیق: حمد عزیر شمس دار عا م الفوائد للنشر والتوزیع. 

۱: تفسبر آیات أشکلت على کثبر من العلماء أحمد بن عبد ا لحلیم ابن تیمیة الحراني 
(ت:۷۲۸ھ)ء تحقیق: عبد العزیز الجخلیفة مکتبة الرشد. 

۲٢ء‏ النسھیل لعلوم التنزیلء محمد بن أحمد بن جزي الکلبي (ت:٤١١۷ھ)‏ تحقیق: 
أ,د۔محمد بن سیدي حمد مولاي؛ دار الضیاء. 

۳ ت:عہذیب الکمال: جمال الدین أبو ا حجاج یوسف بن عبد ال رن الملزي (ت: ٣٤‏ ۷ھ) 
تحقیق: د.بشار عواد معروف: مؤسستة الرسالة ببروت. 

)ھ۷۰٢٢:ت( البحر المحیط فی التفسیرہ آبو حیان حمد بن یوسف الآندلی‎ :٤ 
۱ قا نتم غد الرزاق الواق دار آحاء الات الدرں,‎ 

:٥‏ تاریخ الإسلام محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز الذهبي (ت:۸ ۷ھ) تحقیق: 
الدکتور بشار عوّاد معروف؛ دار الغرب الٴسلامي ببروت۔ 
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٦‏ سیر أعلام النبلاء محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز الذهبي (ت:۸٣‏ ۷ھ)ء تحقیق: 
مجموعة من الملحققین بإشراف الشیخ شعیب الأرناؤوطء مؤسسة الرسالة بیروت. 
۷ میزان الاعتدالء محمد بن أ مد بن عثمان بن قایماز الذھبی (ت:۸ ۷ھ)ء تحقیق: 
عل حمد البجاوي: دار المعرفة للطباعة والنشر بیروت. -- 
۸: ال نی الدانی فی حروف ا لعانیء أبو محمد بدر الدین حسن بن قاسم بن عبد الله 
المرادي المصري ا مالکيی (ت:۹٢۷ھ)ء‏ د.فخر الدین قباوۃ وحمد ندیم فاضلء دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 
۹ شر الکافیة البدیعیة فی علوم البلاغة ومحاسن البدیعء صفي الدین عبد العزیز بن 
سرایا ا لحلی (ت:۰٥۷ھ)ء‏ تحقیق: نسیب عبد ا حمید نشاوي؛ دار صادرہ بیروت؛ جمع 
اللغة العربیة بدمشق 
۰ء ءذیب ختصر سٹن أي داوود ابن قیٔم الجموزیة: محمد بن أي بکر الزٌرعِى الدمشقی 
زی:۹٥۷ف)‏ غتقع؛ حمد حامد الفقي وأمد شاکر؛ مطبعة السنة للحمدیةق القاھرة. 
۰۱: إعلام اللوقعین عن رب العال لمین؛ ابن قیٔم ا حجوزیة: محمد بن انی کر الرَری 
الدمشقي (ت:۱٥۷ھ))ء‏ تحقیق: أِي عبیدة مشھور بن حسن آل سلمانء دار ابن ا حجوزي؛ 
الریاض. 
0" : شفاء العلیل نی مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل؛ ٭ ابن قیٔم ال حجوزیة: حمد 
بن أبي بکر الزَرعِىٌ الدمشقی (ت ٦۷فم)‏ تحقیق: د .ا مد بن صالح الصمعاني ود .۔علی 
بن حمد العجلان: تقدیم: الشیخ صالح بن عبد العزیز آل الشیخء دار الصمیعيء 
الریاض. 
۳ مفتاح دار السعادق ابن قیٔم ا موزیة: محمد بن أبي بکر الزّرعِیٌ الدمشقي 
(ت:۷۵۱ھ)ء تحقیق: عبد ال رمن بن حسن بن قائد جمع الفقه الاسلامي حدة. 
و" : حادي الأرواح إلی بلاد الأفراحء ابن قیّم ا جوزیة: ہو عبد اللہ حمد بن أيي بکر 
ازْرعِیٌ الدمشقی (ت ھ) تحقیق: زاید بن أحمد النشیري؛ مجمع الفقه الإٴسلاميء 
جدء دار عا م الفوائد. 
٥‏ ا- اواب الکافئی؛ ابن ة قیٔم ا حوزیة اضغیز آن کر ری شی رت ٥ھ)‏ 
تحقیق: محمد أمہل اللاصلاحيیء خرج أحادیثہ: زائد بن أحمد النشبري؛ تحت إشراف: 


بکر آبو زیدہ دار عا م الفوائد السعودیة. 


۴٣۸‏ طرق التفسیر 


٦‏ روضة الحبین ونزھة امشتاقینء ابن قیٔم الحوزیة: محمد بن أي بکر الع 
الدمشقيی (ت:۱٥۷ھ))ء‏ تحقیق: مسعد بن کاملء تقدیم: مصطفی العدويء دار ابن 
رسپ 

۷: طریق الفهحجرتین وباب السعادتین, ابن ة قیٔم الحوزیة: عد ین آن بک رالَرَض 
الدمشقي (ت:٥۷ھ))ء‏ تحقیق: حمد اُمہل جو خر اأُحادیثہ: زائد بن أمد 
النشیريی؛ تحت إشراف ڈایگر اپ نف دار عا م الفوائد السعودیة. 

۰۸ الصواعق ا مرسلق ابن قیٔم ا حوزیة: محمد بن أي بکر الژرعِیٌ الدمشقي 
(ت:۱٥۷ف)ء‏ تحقیق: د ۔علی بن محمد الدخیل اللہ دار العاصمةء الریاض. 

۲۲۱۹ : جلاء الأفھام فی الصلاۃ والسلام علی خیر الانام ابن قیٔم ا جھوزیة :محمد بن أي بکر 
الزْرعِی الدمشقی (ت ٥٦ھ)‏ تحقیق: زائد بن أحمد النشیریء مجمع الفقه الإسلاميء 
جدةء ودار عا م الفوائد. 

۰ التبیان نی أیمان القرآنء ابن قیٔم ا جوزیة: حمد بن انکر اف الدمشقی 
(ت:۱٥۷ھ)ء‏ تحقیق: عبد الله بن سا م البطاطيء مجمع الفقه الإسلامي؛ جدة. 

۱ الدر المصون فی علوم الکتاب الکنون؛ السمین الحلبي: أحمد بن یوسف 
(ت:٥٥۷ھ)‏ تحقیق: أحمد محمد الخراط دار القلم. 

۲ أوضح ا مسالك إلی ألفیة ابن مالكء أبو محمد جمال الدین عبد الله بن یوسف 
بن أحمد ابن هشام الأنصاري (ت:٢٦۷ھ)ء‏ تحقیق: محمد محيي الدین عبد ا حمید: دار 
ا حیلء ببروت. 

۹۳ مغتی اللیب عن کیپ الآعاریب: آبر عمد ال الذین عبد الله بن ورسف بن 
آحه اہن عقام الالصاریٰ (ت×٦٦۷ھ)ء‏ غتیق: دعرد اللطیف اططث: الجلس 
الرطنی للقافةء الگویت, 

:٤‏ الاعراب عن قواعد الإاعراب: أُہو محمد جمال الدین عبد الله بن یوسف بن أحمد 
ابن هشام الأنصاري (ت:٦٦۷ف)ء‏ تحقیق: علی فودة نیلء جامعة الریاض. 

٥‏ فوات الوفیات: صلاح الدین حمدبن شاکر بن أُحمدبن شاکر الکتبي(ت:۷۲ھ) 
تحقیق: إحسان عباس: دار صادرہ ببروت. 

٦‏ شرح ابن عقیل علىی آلفیة ابن مالكء بہاء الدین عبد اللہ ابن عقیل العقیلِ 
الصريی(ت:۷۹ھ)ء تحقیق: محمد حيي الدین عبد ا حمید دار الفکرء سوریا. 
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۷: تفسبر القرآن العظیم؛ اإسماعیل بن عمر ابن کثبر القرشی (ت:٣۷۷ھ)ء‏ تحقیق: 
سامی بح غمد السلامت دار طیةك الریاض: 

۳۸: مسند الفاروقء اِسماعیل بن عمر ابن کثبر القرشثیٔ الدمشقيی (ت:٣۷۷ھ)‏ 
تحقیق: مطر بن أحمد آل ناصرالزھرانیء جامعة أم القری؛ مکة الملکرمة. 

۹ء طراز ال حلة وشفاء الغلةء أبو جعفر أمد بن یوسف بن مالك الرعینی الغرناطی 
البری الاتالی (ت:۷۷۹ھ). ۱ ۱ 
۰ :ففة الائران بی ما ٹری بالفعلیث می حروف القرآت آپر سر آجد بن یوسف 
بن مالك الرعینی الغرناطی (ت:۷۷۹ھ)ء تحقیق: د. علیىی حسین البواب؛ دار کنوز 
لات ۱ 

۱: البرھان فی علوم القرآن؛ أبو عبد الله بدر الدین محمد بن عبد الله بن بہادر الزرکشی 
(ت:۷۹۲ھ)ء تحقیق: محمد أبو الفضل إِبراهیم؛ دار إحیاء الکتب العربیةء مطبعة عیسی 
البابي ا حلبيء القاھرة. 

۲.: فتح الباري بشرح صحیح البخاري؛ عبد ال رمن بن آحمد ابن رجب النبلی 
(ت:۷۹۵ھ)ء تحقیق: جماعة من المحققین؛ مکتبة الغرباء الأثریة ال مدینة النبویق 
السعودیة. 

۳: القاموس المحیطہ مجد الدین محمد بن یعقوب الفیروزآباديی (ت:۸۱۷ھ) 
حقیق: مکتب تحقیق التراث فی مؤسسة الرسالة مؤسسۃ الرسالة للطباعة والنشر 
والتوزیعء ببروت. 

:٤‏ النشر فی القراءات العشر محمد بن حمد ابن ا حزري (ت:۸۳۳ھ)ء تحقیق: 
حمد سام حیسن مکتبة القاھرة. 

٥‏ طیبة النشر نی القراءات العشرء محمد بن حمد ابن ال حجزري (ت:۸۳۳ھ)ء تحقیق: 
حمد قیم الزغبيء دار ا غدی؛ جدة. 

:٦‏ خزانة الأدب وغایة الأرب؛ تقی الدین أبو بکر بن علیى بن عبد الله ابن حجة 
ا حموي (ت:۸۳۷ھ)ء تحقیق: عصام شقیو؛ دار ومکتبة الال ببروت,: دار البحاں 
ببروت. 

۷:. إتحاف ا حبرة المھرة شھاب الدین أحمد بن أيي بکر البوصیري (ت:۰٤۸ھ)‏ 
تحقیق: دار للشکاۃ للبحث العلمي بإشراف آبي تمیم یاسر بن إبراھیمء دار الوطن للنشر 
الریاض. 


2 طرق التفسیر 


۸ فتح الباري أحمد بن علی بن محمد ابن حجر العسقلانی (ت:۸۵۰۲ھ))ء تحقیق: 
نظر الفریابيء دار طیبةء الریاض. 

۹: قہذیب التھذیب؛ أحمد بن عیى بن حمد ابن حجر العسقلاني (ت۸۵۲۰ھ) 
تح زراب الزری غاالمرت موم رمالا 

۰: تعجیل ا لنفعة بروایة رجال الأئمة الأربعة أحمد بن علی بن حمد ابن حجر 
العسقلانی (ت:۸۵۲ھ) تحقیق: د.إکرام اللہ إمداد ا حق؛ دار البشائر؛ بہروت. 

۱ لسان ا میزان, أ مد بن علی بن حمد ابن حجر العسقلانی (ت:۲٥۸ھ))ء‏ تحقیق: 
عبد الفتاح آبو غدةء دار البشائر الإڑسلامیة. ۱ 

۲: العجاب ف بیان الأسباب؛ أحمد بن علىی بن محمد ابن حجر العسقلانی 
(ت:۲٥۸ھ)‏ تحقیق: عبد ا حکیم حمد الأنیس: ذاران ال حجوزي. 

۳: الصابةنی تمییز الصحابة أحمدبن علی بن حمدابن حجر العسقلانی (ت:۸۵۲ھ)ء 
تحقیق: على محمد البجاوي, دار ا حیل: - 

4 الطالب العالیة احذین عل بح غمد اہن خجر السقلان (ت۸۵۲۷۱ی) حیق: 
ند بح لے ور غدافرد السری داز قعاست ااسر 2ڈ 

۶٥‏ زھر الربیع فی شواھد البدیعء ناصر الدین حمد بن قرقماس (ت:۸۸۲ھ))ء تحقیق: 
د. مھدي اُسعد عرارہ دار الکتب العلمیةء بیروت. 

)ھ۸۸۵٥۰:ت(یيعاقبلا نظم الدرر فی تناسب الاآّیات والسورہ إبراھیم بن عمر‎ :٦ 
دار الکتاب الاڑسلامیء القاھرة.‎ 

۷: تفسر الملالین: جلال الدین حمد بن اجد المحلیي (ت:٣٤٦۸ھ)ء‏ جلال الدین 
عبد الرحمن بن أي بکر السیوطي (ت:۹۱۱ھ))ء تقدیم: عبد القادر الأرناؤوط مؤسسة 
علوم القرآن. 

۸ الاإکلیل فی استنباط التنزیلء جلال الدین عبد ال رمن ابن أبي بکر السیوطي 
(ت:۹۱۱ھ)ء تحقیق: عامر بن علی العرابي: دار الأندلس ا خضراء. 

۹: الدر ا لنثور نی التفسیر ا أُثور جلال الدین عبد الرمن بن أبي بکر السیوطی 
(ت:11ھ)) غتیق: قریق من الباحتین پعتایة د۔غید الله ین عید الَحَسن الاڑگی؛ ذار 
ھجرء القاهرة. 


طرق 0مفسین ۷۱ 


٠۰‏ الإتقان فی علوم القرآن جلال الدین عبد الرمن بن أيي بکر السیوطي 
(ت:۹۱۱ھ)ء تحقیق: فریق من الباحثین بمرکز الدراسات القرآنیة مجمع ال ملك فھد 
لطباعة اللصحف الشریف ا لمدینة النبویة. 

۱: حاشیة السیوطی علىی سنن النسائیء جلال الدین عبد ال رحمن ابن أَبي بکر السیوطی 
(ت:۹۱۱ھ)ء تحقیق: عبد الفتاح آبو غدق مکتب المطبوعات الڑسلامیق حلب۔ -- 
۲ لباب النقول نی آسباب الٹزول؛ جلال الدین عبد الرحمن ابن أي بکر السیوطی 
(ھ 2( 1ونار ھن اعدعید الماقٰ دار الکبپ الشلپررت ۱ 
٣‏ زرل الاقران لى اعجاز الٹرآن- چلال الدین عید الرحن اپن آنں پکر السوطیٰ 
رو ااافت ھو امس تو ظر الا کت اگرت السرنت ۱ 
.٤‏ إرشاد العقل السلیمء أبو السعود محمد العمادي ا حنفيی (ت:۹۵۰ھ)ء تحقیق: 
عبد القادر أأ مد عطاء مکتبة الریاض. 

:٥‏ کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنونء حاجي خلیفة: مصطفی بن عبد الله 
کات جلی السططیی ہی :۸۱۰۱۹۷ف) کا ای بخداد, 

٦‏ خزانة الأدب ولے لباب لسان العرب؛ عبد القادر بن عمر البغدادي 
(ت:۱۰۹۳ھ) تحقیق وشرح: عبد السلام حمد ھارونء مکتبة ا خانجي؛ القاھرة. 
۷. مار المدی فی بیان الوقف والابتداء ا مد بن عبد الکریم بن حمد بن عبد الکریم 
الأشمون ا مصري الشافعي (ت:نحو ١‏ ١١۱ھ)‏ تحقیق: شریف أبو العلا العدوي: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 

۸ آنوار الربیع فی أنواع البدیعء علی بن أحمد بن محمد ابن معصوم اٰندي 
(ت:۱۱۱۹ھ) تحقیق: شاکر هادي شکرہ مطبعة النعم|انء النجف. 

۹ : تاج العروس من جواھر القاموس؛ حمّد مرتضی الحسیني الزّبیدي (ت:١۱۲۰ھ)ء‏ 
تحقیق: فریق من الباحثین: وزارة الڑرشاد والأنباء الکویت. 

۰: کفایة ا معاني فی حروف المعانی عبد الله بن حمد بن إسماعیل الکردي البیتوشی 
١١٢١س‏ دارائرا سفق ۱ 
۱ : التوضیح عن توحید ا خلاق؛ سلیم|ن بن عبد الله بن حمد بن عبد الوهاب التمیمي 
(ت: ۱۲۳۲ھ) دار طیبة؛ الریاض. 

۰۲ فتح القدیرں محمد بن علی الشوکانی (ت:١٥۱۲ھ)ء‏ تحقیق: د۔عبد الرحمن 
عمبرةء دار الوفاء. 


۳۷۱ طرق التفسیر 


۳ روح ا لعانی؛ محمود بن عبد الله الألوسی (ت: ۰ ۱۲۷ھ)ء تحقیق: محمد أحد الآمد 
وعمر عبد السلام السلامي؛ دار إحیاء التراث العربي. 

اد ابجد العلوم ابو الطیب حمد صدیق خان بن حسن ابن لطف اللہ ا حسیني 
البخاری القنوجی (ت:۱۳۰۷ھ)ء تحقیق: عبد الجحبار الزکار وزارۃ الثقافة والإرشاد 
القو می دمشق؛ دار الکتب العلمیة دار ابن حزم. 

٥‏ :۔ اکتفاء القنوع ہما هو مطبوعء ادوارد کرنیلیوس فاندیك (ت:۱۳۱۳ھ) تصحیح: 
السید حمد عل الببلاوي؛ مطبعة التألیف (اغلال)ء مصر. 

:٦‏ امعلقات العشر وأخبار قائلیھاء اد بن الأمین الشُنقیطی (ت:۱۳۳۱ھ). 
۷: إعجاز القرآن والبلاغة النبویق مصطفی صادق بن عبد الرزاق الرافعي 
(كہ١‏ ٣٣۱سا‏ تار الکتاب العرن برونۂ ۱ 
8۸ ا مدول فی إعراب القرآن الکریم؛ حمود بن عبد الرحیم صانيی (ت:۱۳۷۲ھ) 
دار الرشیدء دمشق - مؤسسا الایمانء بہروت. 

۰۹: التحریر والتنویر محمد الطاھر بن عاشور (ت:۱۳۹۳ھ)ء دار سحنونء تونس. 
۰ اضواء البیان فی إیضاح القرآن بالقرآنء محمد الآمین ا جچکني الشنقیطي 
(ت:۱۳۹۳ھ)ء تحقیق: جماعة من الباحثین بإشراف: بکر بن عبد الله أبو زیدہ دار عام 
الفوائد مکة اللکرمة. 

۸۸۱ العذب النمبر من جالس الشنقیطی فی التفسیرہ محمد الآمین ا حکنی الشنقیطی 
(ت:۱۳۹۳ھ)ء تحقیق: خالد بن عثمان السبت: دار عا م قفش کاھ ھ ۱ 
۲: الأعلام خیر الدین بن محمود بن حمد بن علی بن فارس الزرکلی الدمشقي 
(ت:۱۳۹۱ھ) دار العلم للملایین. 

۳ معجم الؤلفین عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني کحالة الدمشقي 
(ت:۸٤٢۱ھ)‏ مکتبة ا مثنی: ببروت: دار إحیاء التراث العربيء بیروت. 

)ھ۱٤٢٤٤١:ت( دراسات لأسلوب القرآن الکریم؛ محمد عبد ا خالق عضیمة‎ ٤ 
تصدیر : حمود  حمد شاکرء دار ام حدیث: القاهھرة.‎ 

)ھ۱٤٣١١:ت( بلغة المشتاق إلى علم الاشتقاقء محمد یاسین بن عیسی الفادانی‎ :۵٥ 
دار مصر للطباعةء القاھرة.‎ 

٦‏ سلسللة الأحادیث الصحیحة محمد ناصر الدین الألبانی (ت:١٤٤۱ھ)ء‏ مکتبة 
المعارف: الریاض. 


. 


۷ سلسلة الأحادیث الضعیفة محمد ناصر الدین الألبانی (ت: ١٤٢٤ھ)‏ مکتبة 
المعارف: الریاض. 

۸: إرواء الغلیل فی تخریج آحادیث منار السبیلء محمد ناصر الدین الألبانی 
(ت: ١٤٤٢۱ھ)‏ المکتب الاإسلامی؛ ببروت۔ 

۹ شرح مقدمة التفسبر لاہن تیمیة حمد بن صالح العثیمین (ت: ١٤٢۱ھ)ء‏ عنایة: 
الدکو رعہد الله ین غمد الظہار دار الوطنء الریاض. 

۰: الصحیح ا مسند من أسباب النزولء مقبل بن ھادي بن مقبل بن قائدة امهمداني 
الوادعی (ت: ١٤٣٢۱ھ)‏ الناشر: مکتبة ابن تیمیةء القاهھرۃ. 

۱۱: البلاغة العربیة عبد الرحمن بن حسن حَبَنَكة ا لمیدانی الدمشقيی (ت:١٤٢٥ھ)‏ 
دار القلمء دمشق؛ الدار الشامیةق ببروت. 

۲ شرح مقدمة التفسیر لاہن تیمیة عبد الله بن عبد ال رحمن ا جبرین (ت: ١‏ ٤٣٤۱ھ).‏ 
شرح صوت. 

۳ء العجم الاشتقاقي الؤصل لألفاظ القرآن الکریم؛ د. محمد حسن حسن جبل 
زت:٣٣٢ھاء‏ مکی الاذاب: القامرة, 

)٤‏ شرح مقدمة التفسیر لابن تیمیة صالح بن عبد العزیز آل الشیخء مکتبة دار 
اللٹھاج ء الریاض. 

+8٥‏ :شرح مقدمة التفسبر لابن تیمیة د.مساعد بن سلیمان بن ناصر الطیار؛ دار ابن 
۹9 شرح مقدمة التفسیر لابن تیمیة خالد بن عثمان السبت؛ شرح صوق. 

۷: تفسبر حدائق الروح والر بجحان نی روابي علوم الترآن؛ عغمد الأامن پخ غہد الله 
الأرمي العلوي اٰرري؛ إشراف ومراجعة: الدکتور ھاشم حمد على بن حسین مھدي؛ 
دار طوق النجاةء بہروت. 

۸ معجم حروف العانی نی القرآن الکریم؛ حمد حسن الشریفء مؤسسة الرسالة 
ببروت. 


۹: تصاقب الألفاظ لتصاقب العانی؛ د.عبد الکریم حمد حسن جبلء رسالة علمیة. 
٠‏ البلغة فی شذور اللغة (عشر مقالات لغویة لأئمة العربیة)ء نشرھا: د.أوغست 
ھفنر ولویس شیخوء ا لمطبعة الکاثولیکیة للاباء الیسوعیین؛ بیروت. 
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۱ دیوان طرفة بن العبد طرَفَة بن العبد بن سفیان البکريی (ت:٦٦٠‏ ق.ھ)ء تحقیق: 
لطفي الصقال ودریّة الخطیب؛ دار الثقافة والفنونء البحرین. 

۲ دیوان امرئ القیس: امْرُوُ القَیٔس بن حجر بن ا لحارث الکندی (ت:۸۰ ق.ھ) 
تحقیق: محمد أہو الفضل إبراھیم؛ دار العارف؛ مصر. ۱ 

۳ دیوان لبید بن ربیعة العامري؛ لبید بن ربیعة بن مالك العامري؛ (ت:٤١٤ھ)‏ 
فرح ]ناف غاب وزارۃ الاعلام کرجا 

٤‏ دیوان عمر بن أيي ربیعة عمر بن أي ربیعة (ت:۹۳ھ)ء تحقیق: فایز حمدہ دار 
الکتاب العربي. 

)ھ۱۱١ ۔دیوان جریر؛ جریر بن عطیة بن حذیفة الخطفی الکلبی البربوعی (ت:‎ ٥ 
۱ ۱ ۱ دار ببروت للطباعة والنشر؛ بہروت.‎ 

)ھ۱۱٤١:ت( دیوان الفرزدق؛ أبو فراس مام بن غالب بن صعصعدة الفرزدق‎ ٦ 
عل فاعورہ دار الکتب العلمیةء بہروت.‎ 

۰۷ دیوان ذی الرّمة غیلان بن عقبة العدوي زت:۷١١فاء‏ تق آجل ین 
پس داز الکتب العلمیةء بہروت. 

۸ دیوان رؤبة بن العجاجء رؤبة بن العجاج (ت:٤١٤۱ھ)ء‏ عنایة وتصحیح: ولیم 
بن الورد البروسی: دار ابن قتیبة. 

۹ ساف تفر وچررہفارید تیر درد القل تح ام قش ردے 
حمد الطاھر بن عاشور تونس. 

تفسیر سورۃ الفاتحة عبد العزیز بن داخل ال مطیريء مؤسسة آفاق التیسیں 
الریاض. 

۱: ببیان فضل القرآن عبد العزیز بن داخل المطبري مؤسسة آفاق التیسبرہ الریاض. 
۲.: تاریخ علم التفسپرہ عبد العزیز بن داخل الملطیريء مؤسسة آفاق التیسبرہ الریاض. 
۰۳ جع القرآن عبد العزیز بن داخل المطیري مؤسسة آفاق التیسبرہ الریاض. 

٤‏ الایمان بالقرآنء عبد العزیز بن داخل ال مطیريء مؤسسۃ آفاق التیسبرہ الریاض. 
٥‏ ھدلیل ا لمعلم لشرح ثلائة الاأصولء عبد العزیز بن داخل المطیري؛ مؤسسة آفاق 
القس الریاشن 
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اللوضوع 
مقدمة ٥‏ 
الباب الأول: إبجاز التعریف بطرق التفسبر ۷ 
الأصل فی بیان طرق التفسبر ۷ 
مراتب طرق التفسیر 5 
الباب الٹانی: تفسیر القرآن بالقرآن ۳ 
اش ال٭صل والاعتر الفضل ٤١‏ 
دخول الاجتھاد فی تفسیر القرآن بالقرآن ٥‏ 
انادڈالش ۔ذالظط و وللڈُن ٥١‏ 
عنایة العلماء بتفسبر القرآن بالقرآن ۲٢‏ 
اللؤلفات نی تفسبر القرآن بالقرآن ً 
أنواع تفسیر القرآن بالقرآن 1۹ 
التوسّع فی تفسیر القرآن بالقرآن ٠‏ 
شروط صحُة تفسیر القرآن بالقرآن ٢‏ 
ُمثلة وتطبیقات ۷٦‏ 
البات الثالث تفسر القرآَنٌ بالسنڈ ۹ 
أنواع السنة ٣‏ 
أنواع الأحادیث ا متعلقة بالتفسپر ۳ 
اجتھاد النبيی صل اللہ عليه وسلم نی التفسیر ٦‏ 
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مسائل ٹیي التفسیر النبوي ٤‏ 


متی یصار إپ ی التفسیر بالسنة 3 
التحذیر من فتنة القرآنیین ٤٤‏ 
تفاوت رتب الأحادیث ا مرویة نی التفسبر ھ 


آنواع الضعف ف ا مرویات ۷ 
الباب الرابع: تفسیر القرآن بأقوال الصحابة رضي الله عنھم 2 
تفاضل الصحابة نی العلم بالتفسیر ٤‏ 
تعظیم الصحابة رضي الله عنھم لشأن التفسیر ٥‏ 
طرق التفسیر عند الصحابة ٦‏ 
اختلاف الصحابة رضيی الله عنھم نی التفسیر ۳ٍ۷ 
اُسباب اختلاف الصحابة رضی الله عنھم فی التفسیر ۷٢‏ 
مراتب حح٘يّة أقوال الصحابة رضيی اللہ عنھم نی التفسیر ۷۸ 
أقسام ا مرویات عن الصحابة فی التفسبر ۷۹ 
مراتب الضعف فی روي عن الصحابة ئی التفسیر 00 


قول الصحابي نی نزول الاَیة ۸۲ 
الباب ا خامس: تفسبر القرآن بأأقوال التابعین ۸٥‏ 
الأحادیث الواردة فی فضل التابعین ۸۷ 
أعلام المفشرین من التابعین ۸۹ 
طبقات التابعین "٤‏ 
تقاوت درجات التابعین ۹۹۰ 
ُوجه عنایة التابعین بالتفسپر 0 


تعظیم التابعین لشأن التفسیر ۹۹ 
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طرق التفسیر عند مفشري التابعین 
الأقوال ا معتبرۃ والأقوال غبر المعترۃ 
الباب الساد س: تفسیر القر آن بلغة العرب 
مقدمة ی التفسیر اللغوي 
الباب السابع: عنایة العلماء بالتفسبر اللغوي 
طبقات العلماء الذین هھم عنایة بتفسبر القرآن بلغة العرب 
الباب الثامن: أنواع العنایة اللغویة بالألفاظ القر آنیة 
النوع الأول: بیان معانی المفردات والاً سالیب القر آنیة 
النوع الثانی: بیان معانی ا حجروف 
أمثلة لدراسة مسائل معانی ا حروف ف التفسیر 
اللسألة الأولی: معنی الباء نی ٭ابٌے الہ ×ہ 
اللسألة الثائیة: معنیِ (ما) نی قول اللہ تعا ی: ٭ إِنَ الد 


کے کے من دوہ من ٹنےء 
المسألة الثالثة: معنی (من) نی قول اللہ تعا ی: لحفظوندٌ ین آٹر 


سا اش سرت 
آنواع الملؤلفات فی شرح معانی ال حروف 
الدراسات المعاصرۃ لمعانی ا حروف ف القرآن الکریم 
النوع الثالث: إعراب القر آن 
أنواع مسائل إعراب القر آن 
النوع الرابع: توجیه القراءات 
النوع ا خامس: التفسیر البیاني 
النوع الساد س: الوقف والابتداء 


ہم کو ے 


ما 


کت 
أللّہ ٭ 


0 
١۷ 
۷۸ 
‌۹‌۹۷۲ 


مناھج العلماء نی تقسیم الوقوف 
النوع السابع: التصریف 
فائدۃ علم الصرف للمفٔسر 
أمثلة لفائدة علم الضر ف للفیر 
اللثال الأول: معنی ٭لید ےون 
الملثال الثانی: معنی 'امَسنُونِ 4 
المثال الثالث: معنی لق ب٭ہ 
النوع الثامن: الاشتقاق 
تفغاوت ظھور الاشتقاق 
مالا یدخلە الاشتقاق 
نشأة علم الاشتقاق 
عنایة أصحاب المعاجم اللغویة بالاشتقاق 
المؤلفات المفردۃ نی علم الاشتقاق 
فائدۃ علم الاشتقاق للمفسر 
ُنواع مسائل الاشتقاق فی التفسبر 
النوع التاسع: البدیع 
بدیع القرآن 
عنایة المفسّرین ببدیع القرآن 
نشأة علم البدیع 
التألیف نی البدیع 
الؤلفات المفردۃ نی البدیع 
البدیعیات 


فائدۃ علم البدیع للمفسر 


007 
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النوع العاشر: تناسب الألفاظ والمعانی 
نشأة علم التناسب بین الألفاظ واللمعانی 
اثتلاف الألفاظ وا لمعانی عند أُھل البدیع 
أنواع مسائل التناسب بین الألفاظ واللمعانی 
صعوبات علم التناسب بین الألفاظ والمعانی 
فائدۃ معرفة تناسب الألفاظ والمعانی للمفسر 
خاتمة الحدیث عن أنواع العنایة اللغویة بالألفاظ القرآنیة 
الباب التاسع: طرق التفسیر اللغوي 
موارد الاجتھاد نی التفسبر اللغوي 
الانحراف فی التفسیر اللغوي 
الباب العاشر: الاجتھاد فی التفسبر 
الاجتھاد سَنْة من تأمُل لە 
مراتب دلالات طرق التفسبر 
موارد الاجتھاد نی التفسبر 
شروط الاجتھاد ا لمعتبر فی التفسبر 
الاجتھاد غبر ا لمعتبر ٹی التفسبر 
أنواع التفسیر بالرأي 
الباب ا حادي عشر: التحذیر من القول نی القرآن بغیر علم 
خطر القول نی القرآن بغیر علم 
تحذیر النبي صل الله عليه وسلم من القول فی القرآن بغیر علم 
تحذیر الصحابة رضي الله عنھم من القول نی القرآن بغیر علم 
تحرّج السلف رغي الله عنھم من القول نی القرآن بغیر علم 


۴۸۶۳۰۲۰ 


الفرق بین القول فی القرآن بغیر علم وبین الاجتھاد فی التفسیر 
صناف القائلین نی القرآن بغبر علم 

قائمة المراجع 

الفھرس 
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ك 
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